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Ksigdzu prof- Romanowi Darowskiemu
z szacunkiem i siostrzang miloscig
Elzbieta Bgkowska
z domu Stowik

sgsiadka z dzieciristwa
Maj 2015

Konwalie wspomnien w zadumie réz zycia

Postuchaj,

przypomng Ci nasze dziecifistwo,
urode zielonych pagérkéw

i stonecznej Réwni, gdy

po letniej nocy

dojrzewaja klosy, otwieraja chabry
biekitne oczy.

Rumianki, groszki, maki

kryja si¢ w zlotej pszenicy,

kwitnie macierzanka na zielone wianki —
a na kamiencu

miedzy kamieniami tak jak my
przed laty

bawig si¢ radosne dzieci.

Pamigtasz,

jak chlopcy z Toba na czele

plywali pod prad w tej naszej
gorskiej bystrej rzece.

Odwaznym, lecz jeszcze
niedojrzatym ptywakom zdarzalo si¢
Tobie uratowa¢ im zycie.

Chwata Ci za sit¢ moc odwage,

za dobre serce.
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Zycie to chwile, ktore

wstrzymujg oddech.

Zycie to wydarzenia, keére
odmieniajg serce.

Cztowieczy los przynosi szczgicie,
lecz czasem otwiera wrota
cierpienia i fez

Pami¢tam

stracife$ Matke w dziecinstwie,
wiedziate§ — méwito Ci serce
ze Matka zawsze i wszgdzie
nawet tam

na drugim brzegu zycia

czuwa nieustannie

nad swoim Dzieckiem.

A mito$¢ wrdd ludzi

jak chleb i woda.

Bez mitosci

nie ma dobrego cztowieka.
Wiedziales juz w dziecinstwie,
ze rozum najwickszym
skarbem czlowieka

a nieszczesciem glupota.

Kochalismy wszyscy

nasza picknag Mala Ojczyzne

nad srebrzystym Dunajcem,
bylismy pewni,

ze nigdzie na $wiecie nie ma

takiej jak Dunajec

wielkiej blekitnej rzeki,

takich jak u nas jabtek w sadzie
poziomek na ugorze — czerwonych
pachnacych réz w ogrodzie.

Klaniajq si¢

Dabrowskie gorki
Szczepanowskiej Réwni —
Réwnia pozdrawia storicem
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Dabrowskie pagérki.
Pamigtam,

malo mowiles,

a przeciez byle$ nad swéj wiek
madrym chlopcem,

duzo marzyles, myslate$ -
Wiedziales juz w dziecinstwie,
ze uczciwo$¢ i prawda

buduje zaufanie,

a Przykazania Boskie

trzeba wprowadzad w zycie.

Patrzac w lustro Dunajca,
malowali$my obrazki na kartkach —
Pisali$my wiersze, wierszyki

z wypickami na twarzach —

to byta nasza dziecigca,

prawdziwa rado$¢, zabawa

czasem ponad wiek nasz —

powaga.

Chlopcy robili z tych kartek latawce.
puszczali na fale rzeki -

Bylismy pewni

ze z naszego Dunajca wplyna
prosto do morza...

Dzieci - to wielka wola zycia,
optymizm — zywy skarb.

Wszyscy — lubilismy wpatrywa¢ si¢
w blekit nieba i rzeki

ale pewnie tylko Romek

widzial Dunajec jak bijace zrédlo
bez dna na ziemi —

i tak w podziwie i ciszy,

wpatrujac si¢ w to cudowne zrédio

naszej rzeki po cichutku siedzial i marzyt.

To nie byl sen —
ustyszat wotanie.

Po latach
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zostal kaptanem,
pedagogiem,

ks. Profesorem
Societatis Jesu.

Spetnito si¢
matego chtopca
Wielkie marzenie —

Drogi, Kochany

z dziecinistwa naszego sasiedzie!
Jestesmy z Ciebie dumni,

ze jestes, byle$, bedziesz dla nas -
dla wszystkich

najlepszym przyktadem.

Zawszystko
Dzi¢kujemy Ci

sercem.

Elzibieta Bakowska, poetka pochodzaca z Dabrowki Szczepanowskiej
w parafii Szczepanowice nad Dunajcem, mieszkajaca od lat we Wrocta-
wiu. Wydata kilka zbioréw wierszy, m.in. Bukiet liryczny (1997), Odmia-
ny czasu (1998), Powrdt do krainy storica (1999), Zycie i Muza (2002),
Uroda mitosci (2005), Geometria istnienia (2008), Zapach snu (2009),
Piesnienie traw (2011). Nalezy do Stowarzyszenia: Instytut Twércoéw

i Animatoréw Kultury, Historii i Literatury.



Przedmowa

Niniejsza publikacja Fragmenta Philosophica jest ksiega jubileuszowa
z okazji 80. rocznicy urodzin Profesora Romana Darowskiego, jezuity,
filozofa i historyka filozofii. Zawiera ona wybér nowszych jego artyku-
6w, zamieszczanych w ciagu ostatnich lat w réznych czasopismach i pu-
blikacjach zbiorowych. Zebranie ich w jednym tomie ma na celu ufa-
twienie dost¢pu do nich.

Ksiazka dzieli si¢ na pig¢ czgéci tematycznych. Poprzedzaja je: bio-
grafia i bibliografia, charakterystyka jego pogladéw oraz refleksje Jubila-
ta na temat Co bym zmienit w moim zZyciu, gdyby...

Pierwsza cze$¢ obejmuje artykuly zwigzane z najwazniejsza dziedzing
zainteresowan Profesora Darowskiego, tj. filozofig czlowicka, w ktérej
rozwaza on kilka waznych aspektéw antropologicznych, w szczegélno-
$ci: cztowiek a kultura, wartosci, jednos¢ psychofizyczna czlowieka oraz
nader ciekawe spojrzenie na czlowieka jako na swoisty ,absolut”.

W drugiej czeéci znajduja si¢ prace bedace wktadem do obchodzone-
go w Polsce przed trzema laty (2012) Roku Ksigdza Piotra Skargi z oka-
zji przypadajacej wtedy 400. rocznicy jego $mierci. Sg to artykuly: k-
tualnosé Piotra Skargi, jego wersja angielska The Perennial Value of Peter
Skarga’s Legacy oraz Filozofia i dzialalnos¢ spoleczno-polityczna Piotra
Skargi S] (1536-1612).

W kolejnej czesci pt. Filozofia w Polsce zamieszczono prace o charak-
terze syntetycznym, keore sie wiaza z badaniami Profesora nad filozofig
polska. Zawieraja w szczeg6lnoéci uwagi i refleksje na temat historii fi-
lozofii w Polsce oraz jej wychowawczej roli, a takze dwuj¢zyczne opra-
cowanie pt. Wktad Polakéw do mysli filozoficznej na swiecie oraz Polish
Contributions to World Philosophy.

Czwartg czgé¢ ksiazki stanowig artykuly dotyczace filozofii jezuitdw,
gléwnie w Polsce. Sg tutaj dwa teksty syntetyczne oraz szczegélowe
opracowania kilku wybitnych jej przedstawicieli. Jest takze wspomnie-
nie o Fredericku Coplestonie (1907-1994), ktéry byl profesorem Da-
rowskiego w okresie jego studiéw rzymskich.

W ostatniej, pigtej czesci, zatytutowanej Miscellanea [Rozmaito-
§ci] znajduja sie teksty nalezace do réinych dziedzin. Swiadcza one
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o réznorodnoéci zainteresowan pisarskich Jubilata. Jest tutaj m.in. zwie-
zte opracowanie historii Akademii Ignatianum w Krakowie, poczaw-
szy od jej poczatkéw, keore stanowit Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego, poprzez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczna Igna-
tianum, az do czaséw wspolczesnych. Z ta whasnie uczelnig Ojciec Da-
rowski jest zwigzany od 1967 r. — jako wykladowca do dzisiaj, a przez
prawie 20 lat jako dziekan Wydziatu Filozoficznego. Byt swiadkiem
i uczestnikiem wydarzen w kluczowych dla jej rozwoju okresach.

Roman Darowski nie ukrywat swej radosci, ale i pewnego rodzaju sa-
tysfakeji z wyboru jezuity na Stolice Piotrowa 13 marca 2013 r. W roku
inauguracji pontyfikatu Papieza Franciszka dedykowal mu swoja ksiaz-
ke, bedaca zwiericzeniem serii prac po$wigconych filozofii jezuitéw od
XVI wicku do czaséw wspotezesnych. Ksiazka ta zamyka jego ponad
trzydziestoletnie badania w tej dziedzinie. W tej wiasnie ksigzce zaty-
tutowanej Filozofia jezuitéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w XIX
wiekn, znajdujemy nastepujaca dwujezyczng dedykacje:

Papae Francisco

primo in Sede Petri iesuitae

in pontificatus exordio

hanc iesuitarum philosophiae historiam
dedicat Auctor.

Papiezowi Franciszkowi

pierwszemu jezuicie na Stolicy Piotrowej
w roku inauguracji pontyfikatu

tg histori¢ filozofii jezuitéw

dedykuje Autor'.

Na zamieszczenie tej dedykacji mialy wptyw nie tylko oczywiste skadi-
nad racje natury ogélnej, ale zapewne i to, ze Ojciec Roman osobiscie
poznatl Ojca Jorge Mario Bergoglio, gdy od poczatku grudnia 1974 do
konca lutego 1975 r. obaj byli uczestnikami XXXII Kongregacji Gene-
ralnej Jezuitdw w Rzymie, czyli zjazdu delegatéw jezuitdw z catego $wia-
ta, w ktérym bralo udzial 236 oséb. Bergoglio byl wtedy mtodym — bo
liczacym tylko 38 lat — prowincjatem jezuitdéw argentynskich, a Darow-
ski jednym z sze$ciu delegatéw polskich jezuitow.

! Filozofia jezuitbw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w XIX wieku, Akademia Igna-
tianum — Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013, dedykacja, s. 5.
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W obecnym 2015 r. przypada réwniez 50. rocznica zakoniczenia
I Soboru Watykanskiego (1962-1965), ktéry miat na celu odnowe Ko-
Sciota i jego uwspolczesnienie. R. Darowski nalezat do zespotu, ktéry
ttumaczyl z jezyka facinskiego na polski dokumenty soborowe, szczegdl-
nie Konstytucje duszpasterskg o Kosciele w swiecie wspdlczesnym. Mialo to
zapewne wplyw na formacje mlodego ksiedza i zakonnika, keéry wia-
$nie wowczas przygotowywal rozprawe doktorska na Wydziale Filozo-
ficznym Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie.

Podczas studiéw w Rzymie Ojciec Darowski uczeszczal na wykta-
dy kilku wybitnych jezuitdw, jak: wzmiankowany wyzej Frederick Ch.
Copleston, Johannes B. Lotz czy Gustav A. Wetter. A w roku akademic-
kim 1966/67 stuchat na Uniwersytecie w Monachium wyktadéw Karla
Rahnera. O swoim profesorze rzymskim — F. Coplestonie, autorze mo-
numentalnej, wielotomowej Historii filozofii, obejmujacej okres od sta-
rozytnosci po czasy wspolczesne, napisat:

Gdy w latach 1963-1966 przygotowywatem doktorat z filozofii na Uni-
wersytecie Gregoriariskim w Rzymie i bylem studentem Coplestona,
stuchalem jego wyktadéw i zdawalem u niego egzaminy, nie przypusz-
czalem, ze b¢dzie z czasem tak popularny w Polsce, ze ukaze si¢ po pol-
sku wigkszo$¢ jego ksiazek i ze tak wielu bedzie z nich korzystaé. Jego
prace i obecnie nie traca na aktualnosci®

Jubilat nalezy do najwybitniejszych historykéw filozofii w Polsce;
szczegdlnie cenne sa jego prace analityczne dotyczace dorobku polskich
jezuitéw. Bywa zaliczany — obok ojcé6w Piotra Lenartowicza i Stanista-
wa Ziemianskiego — do nestordw jezuickiego o$rodka filozofii w Krako-
wie, nawiazujacego do realistycznego nurtu tradycji klasyczne;j.

Roman Darowski jako zatozyciel i pézniej dtugoletni redaktor wielo-
jezycznego czasopisma — ,Forum Philosophicum” — wysytanego na za-
sadzie wymiany do wielu osrodkéw poza naszym krajem, przyczyniat si¢
do upowszechnienia w $wiecie wiedzy o polskiej filozofii. Poprzez wy-
dawanie prac dotyczacych naszej filozofii i naszych filozoféw w obcych
jezykach promowat Polske i jej naukowy dorobek.

Wazna rzecza w dziatalnosci R. Darowskiego jest docenianie polskiej
mysli filozoficznej, m.in. przez publikacje artykuléw i hasel encyklope-
dycznych. Opracowane przez niego hasta encyklopedyczne znajduja
sic od dawna w Polskim Stowniku Biograficznym, a ostatnio zwlaszcza

? Frederick Charles Copleston SJ (1907-1994) — w stulecie urodzin, ,Principia — Ekspres
Filozoficzny”, nr 42, grudzien 2007, s. 76.
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w 10-tomowej Powszechnej Encyklopedii Filozofti oraz dwutomowej En-
cyklopedii Filozofii Polskiej. Jego aktywno$¢ naukowa w zakresie opraco-
wywania i wydawania prac analitycznych i syntetycznych trwa nadal.

Roman Darowski byt dtugoletnim dziekanem Wydziatu Filozoficz-
nego jezuickiej uczelni, wykladowca Papieskiej Akademii Teologicznej
(obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II) oraz Wyzszego Slaskiego
Seminarium Duchownego w Krakowie. W 2011 i 2012 r. byt wspétor-
ganizatorem Studium Doktoranckiego w Akademii Ignatianum. Obec-
nie studia te w Wydziale Filozoficznym obejmuja dwie dyscypliny — fi-
lozofi¢ i kulturoznawstwo.

W 2009 r. z jego inicjatywy powstal Uniwersytet Trzeciego Wieku
przy Akademii Ignatianum w Krakowie. On tez od poczatku do chwili
obecnej jest jego dyrektorem. Uniwersytet ten, o charakterze humani-
styczno-$wiatopogladowym, dzialajacy pod przewodnim hastem Cz/o-
wiek — Kultura — Religia — Spoleczeristwo cieszy si¢ bardzo duzym uzna-
niem osob uczestniczacych w wykladach i nalezy do najlepszych tego
typu instytugji nie tylko w Krakowie, ale chyba — a wiele na to wskazu-
je —w calej Polsce.

Otwartos¢, a nawet oddanie, z jakimi Ojciec Darowski traktuje filo-
zofie w ogéle, znalazlo juz wyraz w tytule poprzedniej ksiggi jubileuszo-
wej, wydanej pod redakcja Stanistawa Ziemiariskiego SJ z okazji 70. uro-
dzin Darowskiego. Tom ten nosi tytul: Philosophia vitam alere — karmic
sig filozofig, zy¢ filozofig.

Przez swych doktorantéw odbierany jest jako przyjaciel. Na semina-
riach doktoranckich panowala i panuje nadal zyczliwa atmosfera, daleka
od sztucznego dystansu. Ojciec Profesor dbat zawsze o mily i przyjazny
nastr6j na zajeciach. W dyskusjach zezwalal, a nawet zachecal, do wyra-
zania indywidualnych opinii i odmiennych nieraz stanowisk. Jego wy-
jatkowy dar stuchania, a raczej wstuchiwania si¢ w drugiego cztowicka
i w jego wnetrze wymaga tutaj dodatkowego zaakcentowania.

Cechuje go rzadka umiejetnos¢ wezuwania sie w cudze myli i in-
tencje, by méc stuzy¢ innym swoimi kompetencjami: wiedza, do$wiad-
czeniem, ale przede wszystkim madroécia zyciowa. A wszystko po to, by
formowac¢ i rozwija¢ tkwiacy w cztowieku potencjal.

Podczas zajeé, jakie przez dlugie lata prowadzit i nadal prowadzi,
zwracal szczeg6lng uwage na niekedre blizsze sobie zagadnienia; byly
to jakby jego ulubione, czgéciej pojawiajace si¢ watki. Nalezaty do nich
m.in. jasne i wyrazne odréznianie historii filozofii od wlasciwej filo-
zofii z podkreslaniem potrzeby wypracowywania tej ostatniej, ,kazdy
jest filozofem”, filozofowanie aktywne, tj. dazace do zmiany $wiata na
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lepszy, ,,moja filozofia’, tj. zacheta do u§wiadamiania sobie, artykutowa-
nia i uzasadniania wlasnych pogladéw, obowiazek promowania polskiej
filozofii.

Na seminariach bywaly tez chwile odprezajace. W' czasie przerwy
szli$my nieraz do uczelnianej kawiarni VENI na kawe i ciastka, ktére na
pierwszym spotkaniu zwykle fundowat on sam, a potem kolejno kazdy
z doktorantéw. Podczas spotkania rozmawialiémy na rézne aktualne te-
maty, po czym wracali$my na dalszy ciag zaje¢.

Dla studentéw i doktorantéw jest zawsze uczynny i pomocny. Cha-
rakteryzuje go tolerancja oraz zrozumienie potrzeb i uwarunkowan
innych oséb. Niejednokrotnie spotykalismy si¢ z jego strony z ofiaro-
waniem wszechstronnej pomocy, wstawianiem si¢ za bedacymi w po-
trzebie. Mimo jednak empatii i wielkiego zaangazowania w sprawy stu-
dentéw, Roman Darowski jest profesorem wymagajacym i dazacym do
posiadania przez studentéw rzetelnej, niezbednej w zyciu wiedzy.

Do wyjatkowych zalet Darowskiego nalezy jego patriotyzm, ktéry
ujawania si¢ szczegdlnie w odniesieniu do Szczepanowic nad Dunajcem,
jego rodzinnej miejscowosci. Przez caly okres swojego zycia, mimo wielu
obowiazkéw wynikajacych z jego postugi jako ksiedza, z pracy naukowe;j
i dydaktycznej w réznych uczelniach, z petnienia w nich odpowiedzial-
nych funkeji, pozostaje w stalym i $cistym kontakcie ze Szczepanowica-
mi. W réznych waznych wydarzeniach w Szczepanowicach bierze czyn-
ny udzial, odwiedza rodzing, krewnych, parafian.

Swoje umitowanie do stron rodzinnych wyrazit trwale w obszer-
nej, poswigconej Szczepanowicom, bogato ilustrowanej trylogii (1993,
2004, 2005). A w celu wykonania ,,z lotu ptaka” zdj¢é stron rodzinnych
do tych ksiazek wynajal nawet specjalny samolot. Swoistym uzupetnie-
niem tamtych publikacji jest zamieszczone w niniejszym tomie, w czesci
Miscellanea, interesujace opracowanie pt. Winnica w Szczepanowicach
nad Dunajcem.

Ufamy, ze niniejsza Ksigga Jubileuszowa pomoze czytelnikom,
zwlaszcza mlodym naukowcom, ubogacaé — korzystajac z dorobku Jubi-
lata — znajomo$¢ wspolczesnej mysli filozoficznej, by dzigki temu zmie-
niaé na lepsze $wiat, w ktérym zyjemy.

Wanda Pilch i Jerzy Sadowski
Doktoranci na Wydziale Filozoficznym
Akademii Ignatianum
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Roman, najstarszy syn Piotra i Stanistawy z domu Lesniak, urodzit si¢
dnia 12 VIII 1935 r. w Szczepanowicach nad Dunajcem koto Tarnowa.
Pochodzi z wielodzietnej rodziny robotniczo-rolniczej. Po ukonczeniu
szkoly powszechnej (podstawowej) w Szczepanowicach uczgszezal —
jako alumn Malego Seminarium Jezuitéw — do klasy ésmej i dziewiatej
Liceum Ogdlnoksztalcacego im. Jana Diugosza w Nowym Saczu.

Zajecie czesci domu w 1950 r. i zamiar likwidacji Malego Semina-
rium przez wladze komunistyczne przyspieszyly jego wstapienie do za-
konu Towarzystwa Jezusowego (seminarium zlikwidowano ostatecznie
w1952 1.).

Dnia 31 VII 1951 r. w Starej Wi koto Krosna rozpoczat dwulet-
ni nowicjat, a 1 VIII 1953 r. zlozyt pierwsze $luby zakonne. Przez na-
stepne dwa lata uzupetnial wyksztalcenie $rednie w Liceum Ogélno-
ksztatcacym Ksiezy Jezuitéw w Starej Wi, gdzie dnia 14 VI 1955 r. zdal
egzamin maturalny. Bylo to liceum o profilu klasycznym - z jezykiem
tacinskim i greckim.

W latach 1955-1958 odbyl na Wydziale Filozoficznym Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie (ul. Kopernika 26) studia filozoficzne za-
konczone licencjatem kanonicznym, réwnowaznym z dzisiejszym magi-
sterium. Promotorem jego pracy licencjackiej pt. Podstawowe zalozenia
etyki marksistowskiej byt ks. Tadeusz Slipko SJ.

Wyktadana wowezas filozofia byta filozofig neotomistyczna z pewna
przewaga nurtu zwanego niekiedy esencjalnym i z nielicznymi watkami
suarezjanskimi. Przedmioty filozofii systematycznej byty wyktadane po
tacinie. Egzaminy z tych przedmiotéw zdawano réwniez w tym jezyku.

W latach 1958-1962 studiowal teologie na Wydziale Teologicz-
nym Towarzystwa Jezusowego Bobolanum w Warszawie (ul. Rakowiec-
ka 61), gdzie réwniez uzyskal licencjat kanoniczny. Przygotowat prace
licencjacka na temat Dzieje koscielne Szczepanowic, ktérej promotorem
byt ks. Wiodzimierz Kaminski SJ. Tam réwniez wyklady i egzaminy
przedmiotéw gtéwnych byly w jezyku facinskim.

Dnia 31 VII 1961 r., po trzecim roku studiéw teologicznych — zgod-
nie z dwczesnym zwyczajem jezuickim — Roman przyjat w Warszawie
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(wraz z 12 wspdtbraémi) $wiccenia kaplariskie przez postuge ks. bpa Je-
rzego Modzelewskiego, biskupa pomocniczego warszawskiego.

W roku akademickim 1962/63 w Paray-le-Monial koto Lyonu we
Francji, w $wiatowym centrum kultu Serca Jezusa, odbyl trzecig proba-
cje, czyli roczne studium prawa zakonnego i duchowosci ignacjanskiej;
instruktorem byt wéwczas ks. Jacques Goussault SJ. Probacj¢ odbywato
wraz z nim 33 mlodych jezuitéw z 14 krajéw. Podczas probaciji, od lute-
go do kwietnia 1963 ., odbyt praktyke w Rzymie w Sekeji Polskiej Ra-
dia Watykaniskiego.

Od 1963 do 1966 r. — mieszkajac w Collegio Bellarmino przy via del
Seminario 120 w Rzymie — odbywal studia specjalistyczne na Wydziale
Filozoficznym Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego. Jego profe-
sorami w Rzymie byli m.in. jezuici: Frederick C. Copleston, Johannes B.
Lotz, Gustav A. Wetter, Joseph de Finance i Filippo Selvaggi. W 1966 r.
na podstawie rozprawy La théorie marxiste de la vérité, ktdrej promoto-
rem byt jezuita austriacki Gustav A. Wetter SJ, uzyskal doktorat z filozo-
fii (obrona: 8 VI 1966 1.).

W okresie studiéw rzymskich podczas wakacji bral udzial w kur-
sach jezykowych w Arolsen koto Kassel (1963), w Londynie (1964),
w Montpellier (1965) i w Grafing koto Monachium (1966).

W roku akademickim 1966/67 poglebiat studia filozoficzne na Uni-
wersytecie w Monachium, gdzie uczeszezal m.in na wyklady, jakie pro-
wadzili: Karl Rahner SJ, Max Miiller i Helmut Kuhn. Rahner omawiat
zagadnienie Welt und Kirche nach dem IL Vatikanischen Konzil [Swiat
i Kosciot po IT Soborze Watykariskim]. W tym czasie mieszkal przy ko-
§ciele parafialnym St. Lantpert w Monachium (Schwabing), gdzie po-
magal w pracy duszpasterskiej.

W sierpniu 1967 r. ks. Darowski wrécit do Polski i zamieszkal w Ko-
legium Jezuitéw w Krakowie przy ul. Kopernika 26. Tego samego roku
rozpoczat zajecia dydaktyczne na Wydziale Filozoficznym Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie i na tym Wydziale (wlaczonym pézniej do
obecnej Akademii Ignatianum) jest zatrudniony do dzisiaj. Poczatkowo
wykladal wprowadzenie do filozofii (do 1976 r.) oraz zagadnienia ateiz-
mu i dialogu z niewierzacymi (do 1971 r.). Od 1969 r. do dzi§ wyklada
filozofi¢ cztowicka, a od lat 90. — takze historig filozofii w Polsce.

Od 1990 r. — po uzyskaniu przez Wydzial w 1989 r. osobowosci
prawnej i praw publicznych, umozliwiajacych przyjmowanie studen-
tow $wieckich — wyktadat filozoti¢ czlowicka takze w Instytucie Kul-
tury Religijnej, a od 1991 1. téwniez w Sekcji Pedagogiki Religijnej te-

goz Wydziatu. Tematem prowadzonych przez niego seminariéw byty
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w réznych latach wybrane zagadnienia ateizmu, filozofii czlowieka i fi-
lozofii w Polsce.

W 1969 r. po uzyskaniu nihil obstar Kongregacji pro Institutio-
ne Catholica Przetozony Generalny Jezuitéw, O. Pedro Arrupe, Wiel-
ki Kanclerz Wydziatu Filozoficznego T] w Krakowie, mianowal go
profesorem nadzwyczajnym na tymze Wydziale. Dnia 22 IV 1971 r.
ks. Darowski zlozyt w Bazylice Najsw. Serca Jezusa w Krakowie uro-
czysta profesje czterech §lubéw. Od poczatku grudnia 1974 do konca
lutego 1975 r. brat w Rzymie udziat w 32. Kongregacji Generalnej Je-
zuitéw, podczas ktérej poznatl osobiscie obecnego papieza Franciszka,
ktéry jako prowincjal jezuitéw argentynskich rowniez brat udzial w tej
Kongregacji.

W latach 1970-1976 wykladal wprowadzenie do filozofii oraz filo-
zofi¢ cztowieka w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Kra-
kowie, a w latach 1971-1973 prowadzil réwniez seminarium z zakresu
ateizmu. W ramach wspdtpracy Wydziatu Filozoficznego T] w Krako-
wie z Papieskim Wydzialem Teologicznym w Krakowie (obecnie Uni-
wersytet Papieski Jana Pawla II) w dziedzinie nauczania filozofii wy-
kladal wprowadzenie do filozofii (1973-1976) i filozofi¢ czlowicka
(1973-1978) takze studentom Papieskiego Wydziatu Teologicznego.
W latach 1973-1975 prowadzit wyklady z wybranych zagadnien $wia-
topogladowych na kierowanym przez ks. Jézefa Tischnera Studium My-
sli Wspolczesnej przy Papieskim Wydziale Teologicznym.

Od 1968 do 1973 r. petnit obowiazki prefekta studiéw Wydziatu Fi-
lozoficznego T] w Krakowie, a od 1973 do 1982 1. byt przez trzy kaden-
cje dziekanem tego Wydzialu oraz cztonkiem Rady Naukowej Episko-
patu Polski. Obok pracy dydaktycznej i administracyjnej zajmowat si¢
zwlaszcza przystosowaniem regulaminéw Wydziatu do nowego ustawo-
dawstwa soborowego i posoborowego, zwlaszcza do Konstytucji Apo-
stolskiej Jana Pawla II Sapientia Christiana z 1980 r. (Ordo Studiorum,
statut Wydziatu, Ordo Formationis).

W latach 1970-1974 byl przewodniczacym Sekeji Filozoficznej
Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie, a od 1976 do
1982 r. - przewodniczacym Towarzystwa Naukowego Ksiezy Jezuitow
w Krakowie.

Od 1978 do 1984 1. byt rektorem Kolegium Jezuitéw w Krakowie przy
ul. Kopernika 26, w ktérym miat siedzib¢ Wydziat Filozoficzny Towarzy-
stwa Jezusowego i Wyzsze Seminarium Duchowne Jezuitéw. Mieszkalo
w nim wtedy od 80 do 110 jezuitéw. W tym okresie zaszly wazne wyda-
rzenia, wywierajace niemaly wplyw takze na zycie i dziatalno$¢ Kolegium:



24 Roman Darowski — biografia

wybér Polaka na papieza, pobyt Jana Pawta I w Polsce (1979, 1983),
wazne w historii Polski lata 1980-1981, zamach na zycie Papieza (1981),
wprowadzenie stanu wojennego w Polsce 13 XIT1 1981 r.

W latach 1978-1984 Darowski byt konsultorem Prowincji Polski
Potudniowej T]. Od 1984 do 1991 r. byt przewodniczacym Prowincjal-
nej Komisji do Spraw Formacji, a w latach 1989-1994 czlonkiem Komi-
sji Episkopatu Polski do Spraw Dialogu z Niewierzacymi.

Gdy w 1989 r. Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie uzyskal osobowos¢ prawng i prawa publiczne, zaszia po-
trzeba habilitacji dla jego pracownikéw dydaktyczno-naukowych, cze-
go w uczelniach ko$cielnych weze$niej nie wymagano. W zwiazku z tym
ks. Darowski habilitowat si¢ w 1990 r. na Wydziale Filozoficznym Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie na podstawie rozprawy £i-
lozofia w szkotach jezuickich w Polsce w XVI wieku (recenzenci: Jan Czer-
kawski, Mieczystaw Markowski, Jan Sieg; kolokwium habilitacyjne 24
I1 1990 r.). W 1990 r. uzyskal na Wydziale Filozoficznym TJ w Kra-
kowie promocj¢ na profesora zwyczajnego, a nominacji dokonat Gene-
ral Jezuitéw Peter-Hans Kolvenbach.

0Od 1993 do 2003 . ks. Darowski byl takze profesorem na Wydzia-
le Filozofii Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, a od 1999
do 2003 r. byl kierownikiem Katedry Historii Filozofii Nowozytne;j
i Wspolczesnej.

W latach 1994-1997 byt ponownie dziekanem Wydziatu Filozoficz-
nego T w Krakowie. W tym czasie systematycznie powigkszala sig licz-
ba studentek i studentéw $wieckich, gtéwnie w Sekeji Pedagogiki Re-
ligijnej; w roku akademickim 1996/97 przekroczyta 1000 (w tym 25
obcokrajowcéw), a liczba profesoréw i wykladowcéw wynosita w tym
samym czasie ok. 90 (w tym polowa to jezuici).

Dnia 31 I 1996 r. Ministerstwo Edukacji Narodowej potwierdzito
prawo Wydzialu do nadawania stopnia doktora nauk humanistycznych
w zakresie filozofii. Od korica 1996 1. — po zwolnieniu (w wyniku dtugo-
letnich starait) pomieszczen zajmowanych od II wojny $wiatowej przez
dwie kliniki Akademii Medycznej (obecnie Collegium Medicum UJ),
ktére zostaly przeniesione w inne miejsca — prowadzono kapitalny re-
mont zachodniego skrzydta budynku i budowe nowego skrzydta, dzig-
ki czemu od roku akademickiego 1997/98 wyktady i inne zajecia byly
juz prowadzone w odnowionej czeéci gmachu. W roku akademickim
1998/99 otwarto Sekcje Filozofii Systematycznej takze dla $wieckich;
na pierwszy rok — oprocz kilkunastu klerykéw jezuickich — przyjeto 20
os6b swieckich.
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Od 30 III 2001 do 11 IX 2007 r. Darowski byt znowu przez kolej-
ne dwie kadencje dzickanem Wydziatu Filozoficznego, ktéry od 1999 r.
stanowil cz¢$¢ utworzonej wtedy dwuwydziatowej (filozofia i pedago-
gika) Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Kra-
kowie — z prawami koscielnymi i pafstwowymi. W roku akademic-
kim 2005/2006 studiowalo w niej ponad 2400 studentek i studentéw.
W 2005 r. na Wydziale Filozoficznym otwarto nowy kierunek: kulturo-
znawstwo — zaréwno studia stacjonarne, jak i niestacjonarne. Na I rok
przyjeto wtedy tacznie ponad 150 oséb.

Od 2002 do 2007 r. jako dziekan byt czlonkiem Rady Naukowej
Konferencji Episkopatu Polski. W maju 2003 r. zostal wybrany do skta-
du osobowego Komitetu Historii Nauki i Techniki Polskiej Akademii
Nauk. Pézniej wybierano go ponownie tak, ze do Komitetu nalezy do
dzisiaj. Jest czlonkiem Rady Naukowej czasopism ,,Principia” — Pisma
koncepcyjne z filozofii i socjologii teoretycznej (od 1999), ,Lumen Po-
loniae” - Studia z Filozofii Polskiej (od 2007) oraz ,Rocznika Filozo-
ficznego Ignatianum” (od 2011).

W latach 1972-2001 byt dyrektorem Wydawnictwa Wydziatu Filo-
zoficznego. W ciagu tego okresu ukazalo si¢ ponad 80 pozycji. W latach
1988-1994 ks. Darowski wydawat ,,Rocznik Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”; ukazalo si¢ wowczas 5 tomdw.
W 1996 r. — w celu ,otwarcia si¢ na Europe” — rozpoczat wydawanie
rocznika ,Forum Philosophicum”, ktéry zawieral prace w wigkszosci
w jezykach obcych z obszernymi streszczeniami w jezyku polskim. Pod
jego redakeja ukazato si¢ 11 toméw ,Forum”. Obecnie ,,Forum” ukazuje
sic dwa razy w roku i niemal wylacznie po angielsku.

Ks. Darowski brat czynny udzial w wielu kongresach i zjazdach kra-
jowych i mi¢gdzynarodowych.

Z jego inicjatywy otwarto przy Ignatianum w 2009 r. Uniwersytet
Trzeciego Wieku, ktdrego do dzis jest dyrektorem. W grudniu 2009 r.
wprowadzil w Bazylice Naj$w. Serca Jezusa w kazdy czwartek o godz.
8 Msze $w. w jezyku tacinskim, keora odprawia do dzis. Bierze w nicj
udziat spora grupa stuchaczy UTW.

Od dnia 21 I1 2011 r. jako kierownik studiéw doktoranckich z filo-
zofii i pedagogiki opracowywat program i organizowal zajecia w Ignatia-
num oraz kierowat tymi studiami do 5 III 2012 r.

Od 29 IV 2013 r. jest cztonkiem Komisji Historycznej w sprawie
procesu beatyfikacyjnego ks. Piotra Skargi S]J.

Ks. Darowski byt promotorem rozpraw dokrorskich: ks. Francisz-
ka Bargicta S] pt. Problem ateizmu i niesmiertelnosci duszy ludzkiej
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w pracach Jerzego Gengella SJ (1657-1727) (1989), ks. Mieczystawa Ko-
zucha SJ pt. Antropologiczne podstawy kolokwidw wzrostu (2002) oraz
Wiestawa Szuty pt. Etyka ogolna w ujeciu Tadeusza Slipki S] (2010).

Ocenial dorobek naukowy Piotra Lenartowicza SJ (1999) i Stani-
stawa Ziemianskiego SJ (1999) do tytutu profesora oraz ks. Stanistawa
Pamuly (Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie 2005) do stano-
wiska profesora zwyczajnego (2005). Byl recenzentem dorobku nauko-
wego — do stanowiska profesora uczelnianego — doktoréw habilitowa-
nych: Stanistawa Glaza SJ (Wydziat Filozoficzny TJ 1998), Stanistawa
Obirka SJ (Wydzial Filozoficzny T] 1999), Aleksandra Bobki (Papieska
Akademia Teologiczna 2002), Tadeusza Biesagi SDB (Papieska Akade-
mia Teologiczna 2002) i ks. Wladystawa Zuziaka (Papieska Akademia
Teologiczna 2002).

Recenzowal rozprawy doktorskie Stanistawa Glaza SJ (1989), Ma-
riusza Salamona (1990), Jézefa Lizuna OFMConv (nostryfikacja na
Papieskiej Akademii Teologicznej doktoratu uzyskanego na Uniwer-
sytecie Gregoriaiskim w Rzymie; 1997), Zdzistawa Smierzchalskiego
(1998), Kazimierza Trojana SJ (Papieska Akademia Teologiczna 1999),
Zbigniewa Kazmierczaka (1999), Mikotaja Krasnodgbskiego (UKSW
Warszawa, 2003), Stanistawa Morgalli SJ (Papieska Akademia Teolo-
giczna 2005) i Stawomira Soczynskiego SDS (Ignatianum 2012). Byt
tez w réznych latach promotorem 40 prac licencjackich (licencjat kano-
niczny) i magisterskich.

Na zlecenie Centralnej Komisji do Spraw Stopni i Tytuléw byt czton-
kiem komisji w postepowaniu habilitacyjnym dra Mikotaja Krasno-
debskiego (2015) oraz w postgpowaniu o nadanie tytutu profesora oce-
nial dorobek ks. dra hab. Stanistawa Janeczka (Katolicki Uniwersytet
Lubelski, 2010) i dr hab. Elzbiety Jung (Uniwersytet E6dzki, 2015).

Gléwne dziedziny zainteresowan: filozofia czlowicka oraz filozo-
fia w Polsce, zwlaszcza jezuitéw. Systematycznie badat i opracowywat —
i czyni to nadal - filozofi¢ jezuitéw w Polsce.

W uprawianej przez siebie filozofii znajduje inspiracj¢ w tradycji
arystotelesowsko-tomistycznej i do niej nawigzuje. Uwzglednia jed-
nak nowsza my¢l filozoficzna, zwlaszcza nurtu personalistycznego i ak-
sjologicznego, a takze — w pewnej mierze — nurtu dialogicznego. God-
ny uwagi jest jego poglad na miejsce cztowicka we wszechswiecie (zob.
zwlaszcza esej Czlowick — absolut?).

Niektdre nowsze osiagniecia nauk przyrodniczych prébuje integro-
wa¢ z filozofig (zob. np. rozdzialy ksiazki Filozofia cztowicka, wyd. 5,
Krakow 2015: Cielesnosé czlowicka, s. 64-68, oraz Pochodzenie czlowieka,
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s. 111-114); w kontekscie nauk przyrodniczych rozwaza tez dynamizm
pierwiastka duchowego cztowieka.

W stosowanej przez siebie metodzie, zwlaszcza w jej poczatkowych
stadiach, jest wiele elementéw zblizonych do opisu fenomenologicznego.

Roman Darowski wykazuje niezwykle zainteresowanie dziejami i te-
razniejszo$cig miejscowosci rodzinnej, czego owocem s3 trzy obszerne
tomy monografii o Szczepanowicach (1993, 2004, 2005).

Ks. Roman Darowski jest autorem ponad 350 prac gléwnie z filozo-
fii i historii filozofii; wydat 15 ksiazek. Ponad 50 prac ukazalo si¢ w j¢-
zykach obcych, w tym ostatnio gtéwna jego ksiazka pt. Philosophical An-
thropology (2014).

Od poczatku pobytu w Krakowie az do dzi$ ks. Darowski w pewnym
zakresie bral i bierze udzial w pracy duszpasterskiej w Bazylice Najsw.
Serca Jezusa.






Roman Darowski — A Biography

Roman Darowski was born on August 12, 1935, in Szczepanowice near
Tarnéw. He entered the Jesuit Order on July 31%, 1951, and underwent
a two-year novitiate in Stara Wie$ near Krosno. He was ordained priest
on July 31%, 1961, in Warsaw.

He studied philosophy at the Jesuit Faculty of Philosophy in Cra-
cow (1955-1958), and obtained a Master’s Degree (MA) after present-
ing his thesis Podstawowe zalozenia etyki marksistowkiej [Basic Foun-
dations of Marxist Ethics], written under the direction of T. Slipko SJ.
He studied theology at the Bobolanum Jesuit Faculty of Theology
in Warsaw (1958-1962). After presenting his thesis Dzieje koscielne
Szczepanowic [Ecclesiastical History of Szczepanowice], super-
vised by W. Kaminski SJ, he obtained a Master’s Degree in Theolo-
gy. In the following year (1962/63), he completed his third probation
(a one-year course of study of religious law and Ignatian spirituality)
in Paray-le-Monial, France.

He followed this with specialized philosophical studies at the Grego-
rian University in Rome (1963-1966), where he obtained a Ph.D. after
defending his dissertation La théorie marxiste de la vérité (supervisor:
Prof. Gustav A. Wetter SJ). After this, he pursued post-doctoral studies
in philosophy at Munich University, Germany, for one year (1966/67).
In 1967, he returned to Poland and settled at the Jesuit College in Cra-
cow, at 26 Copernicus Street.

In 1969, he became an associate professor, and in 1990 he obtained
his habilitatio, a post-doctoral academic qualification, at the Faculty of
Philosophy of the Pontifical Academy of Theology in Cracow, after de-
fending a specialized dissertation entitled Filozofia w szkotach jezuickich
w Polsce w XV1 wieku [Philosophy in Jesuit Schools in Poland in the 16™
Century]. In the same year, 1990, he became a full professor.

Since 1967, Darowski has been a lecturer in philosophy, mainly
working in philosophical anthropology and the history of philosophy,
at the Jesuit Faculty of Philosophy (now Ignatianum Academy) in Cra-
cow. He was also a professor at the Philosophical Faculty of the Pon-
tifical Faculty of Theology in Cracow (now the Pontifical University
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of John Paul II), 1973-1978 and 1993-2003. He also lectured at the
Silesian Major Seminary in Cracow (1970-1976).

At the Jesuit Faculty of Philosophy in Cracow, he was Prefect of Stu-
dies (1968-1973) and then Dean of the Faculty (1973-1982,1994-1997,
2001-2007). He was a member of the Scientific Council of the Polish
Episcopal Conference (1973-1982, 1994-1997, 2002-2007), and from
1978 until 1984 was Rector of the Jesuit College in Cracow. He was
president of the Philosophical Section of the Polish Theological Society
in Cracow (1970-1974), and of the Jesuit Learned Society in Cracow
(1976-1982). He was also a member of the Polish Episcopal Commis-
sion for Dialogue with non-believers (1989-1994).

In May 2003, he was elected to the Committee for the History of
Science and Technology of the Polish Academy of Sciences.

Darowski has been connected with the Jesuit Faculty of Philosophy
in Cracow for nearly fifty years, taking an active part in its organization
and management.

On his initiative, Ignatianum opened a University of the Third Age
in 2009, and he remains its director.

Under his direction, forty students obtained MAs and three ob-
tained PhDs. As a formal reviewer and reader, he helped direct and
examined eight successful Ph.D. candidates. He also evaluated the per-
formances of ten professors.

At the Publishing House of the Faculty of Philosophy SJ, of which
he was a co-founder in 1972 and manager until 2001, eighty books were
published. Between 1988 and 1994, and from 2002 to 2003, he was edi-
tor of the journal Rocznik Wydzialu Filozoficznego Ignatianum w Kra-
kowie [Yearbook of the Faculty of Philosophy Ignatianum in Cracow].
He was also the founder and editor of the multilingual yearbook Forum
Philosophicum (1996-2006). Since 1999, he has been a member of the
advisory committees for the journals Principia (Institute of Philosophy,
Jagiellonian University in Cracow), Lumen Poloniae (from 2007) and
Rocznik Filozoficzny Ignatianum [Ignatianum Philosophical Yearbook] -
from 2011).

Darowski took part in the 32" Jesuit General Congregation in
Rome (1974/75), and in many academic meetings and conferences
both at home and abroad.

He publishes mainly in the fields of philosophical anthropology and
the history of philosophy in Poland (especially that of the Jesuits). He
has been consistently involved in studying and systematizing the philo-
sophy of the Jesuits in Poland dating from the 16" to the 20" centuries.
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(In the 18" century, the Jesuits were running as many as forty centres for

philosophical studies).

Prof. Darowski has published 15 books and over 350 articles — over
50 of them in foreign languages. Amongst these, the more significant
books are the following: Czlowiek i Swiat [Man and World], Cracow
1972; La théorie marxiste de la vérité, Rome 1973; Czlowiek: istnie-
nie i dziatanie [Man: His Existence and His Activity], Cracow 1974;
Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi, parafii katolickiej i gminy
kalwiriskiej [Szczepanowice on the Dunajec River. History of the Vil-
lage, Catholic Parish and Calvinist Community], Cracow 1993, 2™ ed.
2004; Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce w XVI wieku, Cracow 1994
[Philosophy in the Jesuit Schools in Poland in the 16™ Century], Cra-
cow 1994; Studia z filozofti jezuitéw w Polsce w XVII i XVIII wieku [Stu-
dies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in the 17* and 18" Cen-
turies), Cracow 1998; Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland
in the 16th to 18" Centuries, Cracow 1999; Filozofia jezuitéw w Polsce
w XX wicku [Philosophy of the Jesuits in Poland in the 20th Century],
Cracow 2001; ,7ezy z calej filozofii” z Krakowskiego Kolegium Jezuitow
(1894) — «Theses ex universa philosophia» e Cracoviensi Collegio
Maximo Societatis Jesu (1894), Cracow 2007; Ks. Piotr Skarga S]
(1536-1612). Zycie i dziedzictwo [Fr. Piotr Skarga SJ. Life and Heri-
tage], ed. R. Darowski & S. Ziemiariski, Cracow 2012; The Perennial
Value of Peter Skarga’s Legacy, ibid., pp. 419-436; Filozofia jezuitow na
ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w XIX wieku: Proba syntezy — Stownik
autordw i wykladowcéw — Antologia tekstow [Philosophy of the Jesuits on
the Territories of the former Commonwealth (Poland, Lithuania, Bela-
rus, Ukraine) in the 19" Century. An Attempt at a Synthesis — Dictio-
nary of Writers and Lecturers — Anthology of Texts], Cracow 2013.

The philosophical views of Darowski are presented most clearly in
his books: Filozofia cztowieka [Philosophy of Man], Cracow 1995 (5%
edition, 2015), and Philosophical Anthropology. Outline of fundamental
problems, Cracow 2014.

Darowski’s philosophy takes its inspiration from the Aristotelian
and Thomistic traditions. He makes many references to both their es-
sentialist and existential tendencies. He also takes into consideration
new currents of philosophical thought, especially the personalistic and
axiological tendencies, but also, in some fashion, the dialogical one
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(cf. Philosophical Anthropology, especially the chapter entitled “Hu-
man Being as a Dialogical Being”, pp. 123-126). He does not avoid the
new achievements of the life-sciences; instead, he attempts to integrate
them with philosophy (cf. the chapters entitled “Human Corporeali-
ty” (pp- 38-43) and “The Origin of Human Being” (pp. 95-99) of the
work just mentioned). Especially in its initial stages, there are many ele-
ments in his application of his method resembling a phenomenological
description.
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1958
A Filosofia Polaca desde a Segunda Guerra, ,Revista Portuguesa
de Filosofia”, 14: Braga 1958, fasc. 3-4, 5. 298-305.
Jan Amos Komeriski, ,Homo Dei”, 27:1958,nr2 (86),s.218-221.
Rodziny wielodzietne — najcenniejszym skarbem, ,Homo Def’,
27: 1958, nr 3 (87),s. 457-459.
Wielkopostne przemdwienie Ojca Sw., ;Homo Dei’, 27: 1958,
nr 3 (87),s. 459-460.

1959
Co to jest ruch ekumeniczny? Wigz”, 2: 1959, nr 3 (11), 5. 52-63.
Sobory w dziejach Kosciota, ,,Go$¢ Niedzielny”, 28: 1959, nr 46,
s. 364.

1960
Idzcie na caly swiat, ,Gos¢ Niedzielny”, 29: 1960, nr 13, s. 100.
Polska Misja w Afryce, ,Go$¢ Niedzielny”, 29: 1960, nr 18, s. 140.
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1968

20. Kolakowski Leszek, w : Enciclopedia Filosofica. 11 edizione. Cen-
tro di Studi Filosofici di Gallarate, Firenze, Sansoni Editore, t. 3,
1968, kol. 1291.

1969

21.  La filosofia marxista in Polonia, w: Enciclopedia Filosofica, t. 6,
1969, kol. 7-9 (wspétautorzy: M. Skvorc i G. Wetter).
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Recenzja: Enciclopedia Filosofica, t. 1-6, Firenze 1968-1969,
»otudia Philosophiae Christianae”, 7: Warszawa 1971, nr 2,
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JW. Gatkowski, Popularyzacja antropologii filozoficznej, ,\Wi¢z’, 16: 1973, nr 11,
s. 121-124.
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»Iygodnik Powszechny”, 27: 1973, nr 14, 5. 8.

Stowo wstgpne. Ibidem, s. 6.
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Geneza dzieta Wojciecha Tylkowskiego S ,Philosophia curiosa’,
»Archiwum Historii Filozofii i Myéli Spolecznej”, t. 26, 1980,
s. 21-34.

La genese de 'oeuvre de W. Tylkowski «Philosophie curiosa»,
Résumé, p. 33-34.

Hieronim Stefanowski S (1568-1606) — profesor filozofii w Po-
znaniu i Wilnie, ,Roczniki Filozoficzne”, 28: 1980, zeszyt 1,
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H. Stefanowski, professeur de philosophie 4 Poznan et 2 Wilno,
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John Hay, SJ, and the Origins of Philosophy in Lithuania, ,The
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— Premiers Aristoteliciens de Wilno, Résumé, p. 190-191.

Sprawozdanie z dziatalnosci Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa_Jezusowego w Krakowie za rok 1978/79, ,Nasze Wiadomo-
$ci’, zeszyt 1: Krakéw 1980, s. 42-46.

Sprawozdanie z dziatalnosci Wydzialu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie w roku akademickim 1979/80, ,Na-
sze Wiadomosci’, zeszyt 4, 1980, s. 84-89.

Recenzja.: Filozofia Ks. Stanistawa Szadurskiego SJ, ,Przeglad
Powszechny”, Londyn 1980, nr 5 (393), s. 15-17.

1981
Le caratteristiche speciali del  problema ,,Evangelizzazione
e ateismo” in Polonia, ,,ASCE News. Rivista bimestrale dell’Azio-
ne Socialisti Cristiani Europei” (Milano), nr 11, March-April
1981, s. 25, 26, 20.
The features of the problem ,,Evangelisation and atheism” in Po-
land. Ibidem, 5. 26-27, 20 (przeklad poprzedniego artykutu).
Evangelizzazione e ateismo in Polonia, w: Evangelizzazione
e ateismo. Atti del Congresso Internazionale su Evangelizzazio-
ne e ateismo, Roma, 6-11 ottobre 1980, Roma 1981, Urbaniana
University Press, s. 273-276.
»Ewangelizacja i ateizm ,Sprawozdanie z Migdzynarodowego
Kongresu w Rzymie (6-10X 1980), ,,Znak”, 33: 1981, nr 7 (325),
s.971-977.
Poglady filozoficzne Stanistawa Jaworskiego SJ (1711-1779),
»Roczniki Filozoficzne”, KUL, 29: 1981, zeszyt 1, s. 109-124.
Conceptions philosophiques de S. Jaworski, Résumé, p. 123-124.
Richard Singleton, S.I. (1566-1602), first Professor of Philoso-
phy at Braniewo, ,Gregorianum’, vol. 62: Roma 1981, fasc. 1,
s. 159-172.
Ryszard Singleton S] (1566-1602), pierwszy profesor filozofii
w Braniewie, ,Studia Philosophiae Christianae”, 17: 1981, nr 2,
s. 41-56.
R. Singleton, le premier professeur de philosophie a Braniewo,
Résumé, p. 55-56.
La situacion religiosa en Polonia, ,Sillar”, 1: Madrid 1981, n. 1,
s. 113-115.
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s.71-88.
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Résumeé, p. 87-88.
Dyrektoria Ignacjasskie do Cwiczess Duchownych: Dyrekto-
rium I i Dyrektorium II, przeklad z oryginalu hiszpariskie-
go, w: Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia Duchowne, Krakéw 1982,
s. 184-187 oraz 189-190; zob. tez s. 206 (przedruk pozycji nr 29
i30).
Sprawozdanie z dziatalnosci Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie w roku akademickim 1980/81, ,Na-
sze Wiadomosci’, zeszyt 7: Krakéw 1982, s. 104-116.
Towarzystwo Naukowe Ksiezy Jezuitéw w Krakowie: 1951-1981,
»Nasze Wiadomosci’, zeszyt 7: Krakéw 1982, s. 83-94.

1983
Diego Ortiz SJ. (1564-1625), profesor de filosofia en Polo-
nia, ,Pensamiento’, vol. 39, n. 154, abril-julio 1983, Madrid,
s. 149-163.
Jakub Ortiz S] (1564-1625), profesor filozofii w Poznaniu
i w Akademii Wileriskiej, ,Studia Philosophiae Christianae”, 19:
1983, nr 2, s. 5-24.
Diego Ortiz, professeur de philosophie a Poznan et aI’Académie
de Wilno, Résumé, p. 23-24.
Koleje zycia i dzialalnos¢ filozoficzna Aleksandra Podlesieckiego
(1683-1762), ,, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spoteczne;j”,
t. 29, 1983, s. 3-20.
Vie et activité philosophique d’Alexandre Podlesiecki, Résumzé,
p- 20.
Podlesiecki Aleksander, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 27,
Wroctaw 1983, s. 121-122.
LQuaedam problemata Congregationi Provinciae [Poloniae Me-
ridionalis Societatis lesu] proposita, ,Nasze Wiadomosci”, nr 8:

Krakéw 1982/83, s. 65-67; zob. takze s. 67-69 (Discussio).



Roman Darowski — bibliografia 41

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

10s.

106.

107.

108.

Recenzja: Franciszek Bargiel, Stanistaw Szadurski SJ (1726-
-1789), Krakéw 1978, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego”, 26: 1983, nr 4, s. 79-81.

1984
Biezgca bibliografia jezuitéw polskich (1983-1984), ,Nasze Spra-
wy”. Wyd. Prowincja Polski Poludniowej Towarzystwa Jezuso-
wego, Krakéw 1984, nr 5,s. 101-115.
Koscidt wobec zjawiska ateizmu, w: Socjologia religii. Wybdr tek-
stéw. Wyboru dokonat i opracowat F. Adamski, Krakéw 1984,
WAM, s. 540-548, 550; wyd. 2: Krakéw 2011, wyd. Petrus.
Marcina Smigleckiego SJ rekopismienne wyklady z logiki (Akade-
mia Wileriska, v. 1586/87), ,Studia Philosophiae Christianae”,
20: 1984, nr 1,s. 31-53.
Les cours manuscrits de logique & '’Académie de Wilno, par

M. Smiglecki [Smiglecius], Résumé, p. 53.

1985
Biezgca bibliografia jezuitéw polskich (1984), ,Nasze Sprawy’,
Krakéw 1985, nr 2, s. 32-34.
Die philosophische Titigkeit von Johannes Klein SJ (1556-1601),
»Gregorianum’, vol. 66: 1985, fasc. 2, s. 315-331.

1986
Bibliografia jezuitow polskich za rok 1985, ,Nasze Sprawy”, Kra-
kow 1986, nr 2, s. 30-33.
Filozofia Jana Kowalskiego S (1711-1782), ,Studia Philoso-
phiae Christianae”, 22: 1986, nr 1,s. 167-186.
La philosophie de J. Kowalski, Résumé, p. 185-186.
Ks. Kazimierz Drzymata SJ. Biografia — Bibliografia, ,Nasze
Sprawy”, 1986, nr 5, 5. 86-91.
Ks. Mieczystaw Bednarz SJ. Biografia — Bibliografia, ,Nasze Spra-
wy”, 1986, nr 11, 5. 212-217.
Ks. Pawel Siwek S] (1893-1986), ,Nasze Sprawy”, 1986, nr 7,
s. 133-136.
Ks. Pawel Siwek, SJ (1893-1986), ,Tygodnik Powszechny”, 40:
1986, nr 30227 VII 1986, s. 2.
Mateusz Bembus S.J. (1567-1645), profesor filozofii w Poznanin,
»Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej’, t. 31, 1986,
s. 213-228.
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— M. Bembus, professeur de philosophie & Poznan, Résumé,
p.227-228.

109. Nowe Zrddfa do dziatalnosci filozoficznej Jakuba Ortiza S]
(1564-1625), ,,Studia Philosophiae Christianae”, 22: 1986, nr 2,
s. 15-24.

— Nouvelles sources concernant l'activité philosophique de Diego
Ortiz, Résumé, p. 24.

110.  Nuevas fuentes de la actividad filoséfica de Diego Ortiz, S.J.
(1564-1625) en Polonia, ,Pensamiento’, vol. 42, n. 168: octu-
bre-diciembre 1986, Madrid, s. 468-472.

111.  Starania o wydawanie rocznika , Miscellanea Philosophica’; ,Na-
sze Sprawy’, 1986, nr 2,5. 29; 1987, nr 4, 5. 70-71.

112.  Sp. Ks. Andrzej Bober SJ, ,Nasze Sprawy”, 1986, nr 4, 5. 56-58.

113. Sp. Brar Tomasz Niziotek S], ,Nasze Sprawy’, 1986, nr 1,
s. 12-14. — Ten sam tekst w: ,,Jezuici. Nasze Wiadomosci”, Kra-

kéw 1986, nr 2,s. 31-32.

1987

114.  Ks. Andrzej Bober S] (1917-1986) [Uzupelnienia], ,Nasze Spra-
wy’, 1987, nr 11, 5. 230-232.

115.  Szczepanowice nad Dunajcem. Historia — mapa, Krakéw 1987,
44 x 31 cm (folder).

116.  Filozofia zajmujgca [recenzja:] Franciszek Bargiet, Wojciech Tyl-
kowski i jego ,, Philosophia curiosa ,, z 1669 r., Krakoéw 1986, ss.
197, ,Przeglad Powszechny”, 1987, nr 11, s. 279-280.

1988

117.  Stanistaw Radzimski S] (1565-1622), wykladowca filozofii
w Braniewie i Kaliszu, ,Studia Philosophiae Christianac”, 24:
1988, nr 2,s.179-191.

— S. Radzimski, professeur de philosophie & Braniewo et & Kalisz,
Résumeé, p. 190-191.

118.  Stosunek Andrzeja Rudzkiego S] (1713-1766) do filozofii Kar-
tezjusza, »Studia Philosophiae Christianae”, 24: 1988, nr 1,
s. 170-176.

119.  Szczepanowice nad Dunajcem. Zarys dziejéw wsi, parafii katolic-
kiej i gminy kalwirnskiej, ,Currenda”. Organ Urzgdowy Diecezji
Tarnowkiej, 138: 1988, nr 4-6, s. 227-232 (mapka, il.).

120.  Kosciét i parafia w Blonin. Ibidem, s. 232-239 (2 zdjgcia).
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121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

Z filozofii polskiej XVII wieku [recenzja:] Franciszek Bargiet, 7o-
masz Miodzianowski SJ (1622-1686) jako filozof z kregu mysli

suarezjariskiej, Krakow 1987, ss. 240, ,Przeglad Powszechny’,
1988, nr 3, s. 449°52.

1989
Ghellinck Joseph SJ, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin, KUL,
t. 5, 1989, kol. 1046.
»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1988, Krakéw 1989, ss. 212 (wspétredaktor).
Uwagi na temat filozofii jezuitéw w Polsce w XVI wicku, ,Rocz-
nik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie”, 1988, Krakéw 1989, s. 77-104.
Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1932-1988, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Je-
zusowego w Krakowie”, 1988, Krakéw 1989, s. 5-39.
Ibidem inter alia: Propositiones defendendae ex universa philo-
sophia, Cracoviae 1935, p. 8-13; Theses pro examine ex universa

philosophia, Cracoviae 1968, p. 24-24.

1990
Dialog z niewierzqcymi, ,,Tygodnik Powszechny”, 44: 1990, nr
4979 XII1 1990, s. 9.
Kongregacje polskich jezuitéw, ,Tygodnik Powszechny”, 44: 1990,
nr 22z 3 VI 1990, s. 9. Ten sam tekst w: ,Pismo Okdlne”. Biu-
letyn Informacyjny Biura Prasowego Episkopatu Polski, Warsza-
wa, 23: 1990, nr 22,s. 12.
Ks. Wawrzyniec Bartilius S] (1569-1635). Wybitny tarnowia-
nin z przetomu XVI i XVII wicku, ,Rocznik Tarnowski”, Tarnéw
1990, s. 129-132.
O. Kazimierz Drzymala. Uzupelnienie biografii i bibliografii,
»Nasze Sprawy”, Krakéw 1990, nr 4, s. 12-13.
Poczqtki nauczania filozofii w Kolegium Jezuitow w Poznanin
(w. XVI), ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego w Krakowic”,
1989, Krakéw 1990, s. 207-233.
Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie, 1989, Krakéw 1990, ss. 284 (wspéiredaktor).
Rozmitowany w dziejach wltasnego zakonu. Ks. Kazimierz Drzy-
mala S] (1905-1990), ,Homo Dei’”, 59: 1990, nr 3-4, s. 232-234.
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133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

1991
Dialog z niewierzqcymi — 25-lecie dzialalnosci Papieskiej Rady
ds. Dialogu z Niewierzqcymi (1965-1990), ,Pismo Okdlne”, 24:
1991, nr 4, 5. 18-20.
25-lecie dzialalnosci Papieskiej Rady do Spraw Dialogu z Niewie-
rzgcymi (1965-,Horyzonty Wiary”, 1991, nr 8, s. 53-60.
Dzialalnos¢ Papieskiej Rady do Spraw Dialogu z Niewierzgcymi
(1965-1990), ,Postaniec Serca Jezusowego’, 120: 1991, nr 1, s.
15.
Jana Kowalskiego S rekopismienne wyktady filozofii przyrody
(Ostrdg 174 7/48), ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie”, 1990, Krakéw 1991, s. 129-133.
»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, [t. 3:] 1990”, Krakéw 1991. ss. 158 (wspétredaktor
wraz ze Stanistawem Ziemianskim).
Roszkowski Ludwik (1736-1781), w: Polski Stownik Biograficz-
ny, t. 32, Wroctaw 1989-1991, 5. 266-267.
Stanistaw Smiatkowicz SJ (1592-1648), wykladowca filozofii we
Lwowie i Krakowie, ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie”, [t. 3:] 1990, Krakéw 1991,
s. 91-100.
S. Smiatkowicz, professeur de philosophie 3 Lwéw et 2 Cracovie,
Résumeé, p. 100.

1992
Dzieje szkolnictwa parafialnego w Jodtdwce-Szczepanowicach,
,Currenda”, 142: 1992, nr7-9,s.724-732.
Kaplica w Dgbréwce Szczepanowskiej, ,Currenda’, 142: 1992, nr
7-9,s.721-724.
Ks. Wiodzimierz Zukotyniski S] (1864-1949), biolog (entomo-
log) i meteorolog, ,Rocznik Tarnowski’, Tarnéw 1991/1992,
s. 147-150.
Rudzki Andrzej (1713-1766), w: Polski Stownik Biograficzny,
t. 33, Wroctaw 1991-1992, s. 45-46.
Wawrzyniec Bartilius SJ (1569-1635), filozof i teolog, ,,Bobola-
num’, t. 3: Warszawa 1992, s. 101-111.
Wawrzyniec [Laurentius] Bartilius, philosophe et théologien,
Résumé, p. 111.
Wydzial Filozoficzny T] w Krakowie i Papieski Wydziat Teolo-
giczny w Warszawie — Sekcja Sw. Andrzeja Boboli ,, Bobolanum’,
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146.

»Nasze Sprawy”, 1992, nr 3, s. 15-16 (informacje i dane staty-
styczne z r. akad. 1991/92).

1993
Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi, parafii katolickiej
i gminy kalwiriskiej, Krakéw 1993, Wydzial Filozoficzny TJ
(Instytut Kultury Religijnej), ss. 557 + 103 zdjecia poza tekstem
+ folder (krétka historia i mapa wsi) + wkladka (mapa okolicy).
Szezepanowice, pagus ad fluvium Dunajec. Historia pagi, pa-
roeciae catholicae et communitatis calvinisticae, Summarium, pa-

ginae 502-503.

— Szezepanowice, ein Dorf am Fluf§ Dunajec, Zusammenfassung,

S.504-505.
Table of Contents, p. 254-555.

RECENZJE:

Benedyktyriska praca krakowskiego jezuity. Monografia Szczepanowic,
,Dziennik Polski”, nr 103,7 V 1993 (as).

J. Chuminski, K#o zna takie Szczepanowice? TeMI (Tarnéw), 3 czerw-
ca1993,s. 12.

J. Chuminski, Wzorcowa monografia Szczepanowic nad Dunajcem,
»Leszyty Wojnickie”, 1994, nr4,s. 2-4.

M. Kosman, Jezuitéw polskich obraz wtasny. Badania ostatniego stule-
cia, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, 42, 1998, s. 225.

R. Leszczynski, Historia ewangelickiego zboru przez jezuitg napisana,
w: Kalendarz ewangelicko-reformowany na 1994 rok, Warszawa
1993,s.79-83.

Ks. Leopold Regner, Z historiografii lokalnej. Monografia Szczepano-
wice nad Dunajcem, ,Bobolanum’, 5: 1994, s. 223-226.

J. Sikorski, Szczepanowice, ,,Czas Krakowski”, 5-6 111 1994, s. 14.

A. Sypek, Monogmﬁa Szezepanowic: Dzielo zgycia, ,Gazeta Wybor-
cza” — ,Gazetaw Tarnowie”, nr 13, 5 maja 1993.

J. Szymar'lski, Intere‘qum monogmfm Szczepanowz’c, W Szczepﬂnowice
nad Dunajcem, Krakéw 2005, s. 488-492.

»Archeion”, 1995, t. 94, 5. 128-129 (W. Urban).

»Czestochowskie Studia  Teologiczne”, XXI-XXII: 1993/1994,
s.351-354 (J. Zwiazek).

»Folia Historica Cracoviensia”, 8: 2002, s. 354-356 (W. F. Murawiec).

»~Homo Dei”, 62: 1993, nr 4, s. 120-122 [O. Jan Stowik CSsR].

»2Horyzonty Wiary”, Krakéw 1993, nr 18, s. 86-87 (K. Rachanski);

»Krakowski Rocznik Archiwalny”, I: 1995, s. 154-156 (S. Radon).

»Kwartalnik Historyczny”, 51: 1994, nr 4, s. 148-151 (W. Kriegscisen)

»Nasza Przesztos¢”, t. 80, 1993, s. 377-380 (L. Grzebien).

»Odrodzenie i Reformacjaw Polsce’, t. 38,1994, s. 131-132 (. Tazbir).
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147.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

»Przeglad Historyczny”, 84: 1994, z. 3, 5. 408-411 (U. Augustyniak).

»Przeglad Kalwaryjski”, 1995, nr 1, 5. 79-81 (W. Murawicc).

»Przeglad Powszechny”, 1993, nr 10 (866), s. 164 (HS).

»Rocznik Sadecki”, t. XXII: 1994, s. 355-356 (Z. Noga).

»Saeculum Christianum”, 2: 1995, nr 2, s. 228-229 (H. Wisner).

»Stowo-Dziennik Katolicki” — Magazyn, 10-11-12 VI 1994, s. 27
(M. Brzezinski).

»Studia Historyczne”, 37: 1994, z. 1. 129-131 (A. Patek).

»Studia Sandomierskie”, t. 6: 1990-1996, Sandomierz 1999, s. 637-638
(Z. Kalinowski).

»Studia Theologica Varsaviensia’, 31: 1994, nr 2, s. 273-275 (A.E
Dziuba).

~Wiadomo$ci ORPAN”, nr 8/1537, Warszawa, 21.03-1.04 1994, 5. 2.

Filozofia cztowicka (wyklady i éwiczenia) [program], ,Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie”, [t. 4:] 1991-1992, Krakéw 1993, s. 47-48.

Filozofia jezuitéw w Polsce od XV do XVIII wieku — Préba
syntezy, w: Jezuici a kultura polska, Krakow 1993, s. 51-74
(Bibliografia, s. 69-74).

Jesuit Philosophy in Poland from the 16th to the 18th Cen-
turies, Summary, p. 353.

Filozofia moralna Wojciecha Sokotowskiego S] (1586-1631),
»Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej”, t. 38: 1993,
5. 53-63.

Gustav A. Wetter S] (1911-1991) a marksizm (Recenzja: H.
Dahm, Seid niichtern und wachsam. Gustav A. Wetter und die
Philosophische Sowjetologie, Miinchen 1991, ss. 355), ,Logos
i Ethos”, 1993, nr 1, s. 242-244.

Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwié o Bogu [Odpowiedz na an-
kiete]. Praca zbiorowa pod red. bpa B. Bejze, pod tym samym ty-
tutem, Warszawa 1993, s. 44-45 (wyd. 2: 1994, s. 48-50).
Marcin Lubienski S] (1586-1653), profesor filozofii w Kali-
szu i Lwowie, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie”, [t. 4:] 1991-1992, Krakéw 1993,
5. 255-266.

M. Lubienski, professeur de philosophie a Kalisz et & Lwéw,
Résumé, p. 266.

Renaissance Latin Aristotle Commentaries Written by Jesu-
its in Poland. A Supplement to Lohr’s «Latin Aristotle Com-
mentaries>, ,Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und

Theologie”, Bd. 40: 1993, Heft 1-2, s. 169-180.
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154.

155.

156.

»Rocznik Wydziatlu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, [t. 4:] 1991-1992, Krakéw 1993, ss. 307 (wsptre-
daktor wraz ze Stanistawem Ziemianskim).

Recenzja: AE Dziuba, Jan Azor teolog—momlism, Warszawa
1988, ss. XXIX + 346, ,Horyzonty Wiary”, 1993, nr 17, s. 85-86.

1994
Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XVI wieku, Krakéw
1994, Fakultet Filozoficzny T, ss. 450, ilustracje.

— La philosophie dans les colléges des jésuites en Pologne au XVI

siécle, Table des matieres, p. 411-413; Résumé, p. 415-437.

RECENZJE

71

F. Bargiel, Filozofia jezuitéw w Polsce, ,Nasza Przeszto$¢”, t. 84,
Krakéw 1995, s. 357-360.

M. Kosman, Jezuitéw polskich obraz wiasny. Badania ostatniego stule-
cia, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, 42, 1998, s. 225.

M. Markowski, Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce w latach
1573-1602, ,Kwartalnik Filozoficzny”, 24: 1996, z. 3, s. 200-202.

R. Pletkaitis, Prie profesionaliosios filosofijos Lietuvoje istaky [U poczat-
kow filozofii profesjonalnej na Litwie], ,Kultaros barai” [Hory-
zonty Kutury], Vilnius 1996, nr 7, s. 74-77.

J. Sieg, Filozofia jezuitéw w Polsce, ,Bobolanum” (Warszawa), 6: 1995,
s. 184-190.

»Acta Mediaevalia”, XII1: 2000, KUL, s. 358-365 (S. Janeczek).

»Archeion”, 1966, t. 96, 5. 207-209 (J. Cygan).

»Archiv fir Geschichte der Philosophie”, 79: 1997, s. 222-224
(S.K. Knebel).

»Archivum Historicum Societatis Iesu” (Roma), vol. 65: 1996,
s. 247-250 (M. Inglot).

»Forum Philosophicum’, 1: 1996, s. 286-289 (S. Obirek - po francu-
sku); 2: 1997, s. 284-288 (K. Puchowski — po angielsku).

»Forum Philosophicum”, 4: 1999, s. 293-295 (G. Schuppener;
po niemiecku).

»Gregorianum” (Roma), vol. 79: 1998, fasc. 1, s. 199-201
(K. Puchowski).

»Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”, XL: 1995, nr 4, s. 109-114
(M. Zgérzak).

»Odrodzenic i Reformacja w Polsce”, XL: 1996, s. 137-138
(A. Aduszkiewicz).

»Principia” (Krakéw), XV: 1996, s. 203-206 (bbh).

»Przeglad Pismiennictwa Teologicznego’, II: 1996, nr 1, 5. 79.

»Rocznik Sadecki’, t. XXIV, 1996, s. 264-265 (R. Pelczar).
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157.

158.

159.

160.

161.

162.

163.

164.

»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie”, 1995-1996, Krakéw 1996, s. 143-146 (K. Rachanski).
»Roczniki Filozoficzne KUL’, XLIII: 1995, z. 1, s. 256-262
(S.Janeczek).

»Ruch Filozoficzny”, 53: 1996, nr 1, 5. 89-91 (L. Regner).

~Wolfenbutteler Renaissance Mitteilungen’, Jahrgang 20: 1996,
Heft 3, s. 132-134 (P.R. Blum).

~Wroclawski Przeglad Teologiczny”, III: 1995, nr 1, s. 121-123
(L. Dec).

»ZLeszyty Naukowe: Pedagogika. Historia Wychowania’, 25; Uniwer-
sytet Gdanski, 1997, s. 197-200 (K. Puchowski).

Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce (Wybér artyku-
téw), Krakédw 1994, ss. 260 (Konsultacja naukowa).
Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie, [t. 5:] 1993-1994, Krakéw 1994, ss. 327 (redaktor).
Poczqtki filozofti na Litwie. Ibidem, s. 191-207.

The origins of philosophy in Lithuania, Summary, p. 205-207.
Marcina Smigleckiego SJ traktat ,, O lichwie ,, (1596). Ibidem, s.
209-228.

Le traité de M. Smiglecki [Smiglecius] De [usure (1594), Résu-
mé, p.226-228.

Ks. Jozef Kulinowski (1864-1944), ,,Zeszyty Wojnickie”, 1994,
nrl,s. 14.

Recenzja.: S. Radon, Z dziejow polemiki antyarianskiej w Polsce
XVIXVII wiecku, Krakéw 1993, Universitas, ss. 171, ,Horyzon-
ty Wiary”, 5: 1994, nr 3, s. 81-83; ,Nasza Przeszto$¢”, 82: 1994,
s. 407-409.

Recenzja: Platon, Faidros, przetozyt L. Regner, Warszawa 1993,
ss. XXVI + 90, ,,Ruch Filozoficzny”, 51: 1994, nr 2, s. 169-170.

1995
Filozofia czlowieka. Zarys problematyki, Krakéw 1995, Wy-
dzial Filozoficzny TJ, Wydawnictwo WAM, ss. 152 (wyd. 2:
1996; wyd. 3: 2002).
La philosophie de ['homme: Table des mati¢res, p. 136-137.

RECENZJE

»Forum Philosophicum”, 3: 1998, s. 275-276 (D. Radecki). ,Przeglad
Pi$miennictwa Teologicznego”, II: 1996, nr 1,s. 79.

»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie”, [t. 6:] 1996-1996, 5. 165-168 (S. Ziemianski).

»Ruch Filozoficzny”, 53: 1996, nr 2-3, 5. 452-453.
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165.

166.

167.

168.

169.

170.

171.

172.

173.

»Ruch Filozoficzny”, 55: 1998, nr 3, 5. 493-494 (J. Pawlak).
~Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 4: 1996, nr 1,s. 150-151 (L. Dec).

Wojciech Sokotowski SJ (1586-1631) i jego filozofia, Krakéw
1995, Wydzial Filozoficzny TJ, ss. 64.

Wajciech Sokotowski SJ (1586-1631) et sa philosophie, Résumé,
p- 61-64.

RECENZJE

»Forum Philosophicum’, t. 2: 1997, 5. 288-290 (D. Radecki). ,Komu-
nikaty”, W-wa 1995, nr 6, s. 12-13. ,,Przeglad Pismiennictwa Teo-
logicznego”, I1: 1996, nr 1, 5. 79.

»Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie”, [t. 6:] 1995-1996, s. 154-157 (D. Radecki).

»Ruch Filozoficzny’, 53: 1996, nr 1, 5. 142.

Chcemy wuczestniczy¢ w zyciu filozoficznym Europy [Rozmowa
o Wydziale Filozoficznym TJ w Krakowie], ,,Stowo” — Dziennik
Katolicki, nr 103,z 30 V 1995, s. 8.

Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wicku — préba syn-
tezy, w: VI Polski Zjazd Filozoficzny, Torun, 5-9 wrzesnia 1995.
Abstrakty, UMK w Toruniu 1995, s. 39-40.

Filozofia Stefana Sczanieckiego SJ (1658-1737), w: Jezuicka ars
educandi. Prace ofiarowane Ks. Profesorowi Ludwikowi Piechni-
kowi §], Krakéw 1995, WAM, s. 53-65.

Grzegorz Arakietowicz SJ (1732-1798) i jego poglady filozoficz-
ne), ,Analecta Cracoviensia’, t. 27, 1995, s. 3-12.

G. Arakiclowicz et ses conceptions philosophiques, Résumé,
p- 12.

Spotkanie rektordw i dziekandw wuczelni jezuickich z terenu Eu-
ropy, Bratystawa, 18-21 V 1995, ,Nasze Sprawy”, 1995, nr 6-8,
s.9-11.

Wydziat Filozoficzny T] w Krakowie, ,Postaniec Serca Jezusowe-
g0’ 1995, nr 10, s. 33 (wywiad).

Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, w:
Apostolski Plan Prowincji [Polski Potudniowej T]], Krakéw 1995,
s. 32-34.

Recenzja: S. Glaz, Zagadnienie doswiadczenia religijnego (Préba
syntezy), Krakéw 1995, ss. 282, ,,Przeglad Pismiennictwa Teolo-
gicznego’, 2: 1996, nr 1, s. 54.
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174.

175.

176.

177.
178.

179.
180.

181.
182.

183.

184.

1996
Filozofia czlowieka. Zarys problematyki, wyd. 2, Krakéw
1996, Wydziat Filozoficzny T] - Wydawnictwo WAM, ss. 152
(wyd. 1: 1995; wyd. 3: 2002).
La philosophie de I'homme: Table des matieres, p. 136-137.
Poglady filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777), Kra-
kéw 1996, Wydzial Filozoficzny T, ss. 74.
Les conceptions philosophiques dAntoine Skorulski SJ (1715-1777),
Résumé, 54-58.

RECENZJE

,Forum Philosophicum’, 3: 1998, s. 288-291 (K. Rachanski). ,Przeglad Pi-
$miennictwa Teologicznego”, I1I: 1997, nr 1, 5. 105-106.

»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”,
[t.7:] 1997-1998, 5. 225-229 (D. Radecki).

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy,
1564-1995. Opracowat L. Grzebien przy wspétpracy zespotu
jezuitdw, Krakéw 1996, Wydzial Filozoficzny T] w Krakowie,
Wydawnictwo WAM, ss. XVI + 888. — Wspodlpraca naukowa
i redakcyjna [caloéci dziela], autor i redaktor dziatu: Filozofia,
w szczegdlnosci autor haset:

Filozofia [jezuitéw w Polsce od XVI do XX w.], s. 155-163.
Matematyka [u jezuitéw w Polsce od XVI do XX w.; wraz
z L. Grzebieniem], s. 411-412.

Towarzystwo Naukowe Ksigzy Jezuitéw w Krakowie, s. 698-699.
Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
s.767-770.

Siwek Pawet, s. 619.

gmig[ecki Marcin, 676-677.

Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wieku. Préba synte-
2y, »Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”, t. 41, 1996,
s. 47-73.

La philosophie des jésuites en Pologne du XVI¢ au XVIII* siecle.
Essai de synthese, Résumé, p. 72-73.

Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wicku — Wybrane ele-
menty syntezy [skrét referatu na VI Polskim Zjezdzie Filozoficz-
nym w Toruniu w 1995 r.], ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, [t. 6:] 1995-1996, Kra-
kéw 1996, s. 120-121.
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185.

186.

187.

188.

189.

190.

191.

192.

193.

194.

195.

196.

197.

198.

La philosophie dans les colléges des jésuites en Pologne an XVI
siécle, ,Freiburger Zeitschrift fur Philosophie und Theologie”,
Bd. 43: 1996, Heft 1/2, 5. 154-170.

Moja Zyciowa przygoda z filozofig jezuitéw w Polsce, ,Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie’, [t. 6:] 1995-1996, Krakéw 1996, 5. 125-130.

Paul Siwek S] (1893-1986), philosophe et psychologue, ,Forum
Philosophicum’, t. 1: Krakéw 1996, s. 279-284.

Sylwetka nankowa Ks. Prof. dra hab. Jana Siega SJ, ,Rocznik Wy-
dziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”,
[t. 6:] 1995-1996, Krakéw 1996, s. 92-119.

Szczepanowice, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 6,
Warszawa 1996, s. 172 (skrét tego hasta zamieszczono w jedno-
tomowej Matej Encyklopedii PWN).

W sprawie przektadu dokumentéw soborowych, ,Teologia w Pol-
sce”, nr 47, Lublin, KUL, 1996, s. 79.

Recenzja: S. Ziemianski, Teologia naturalna. Filozoficzna proble-
matyka Boga, Krakéw 1995, ss. 400, ,,Przeglad Pismiennictwa
Teologicznego”, 2: 1996, nr 1, 5. 28-31.

»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie”, [t. 6:] 1995-1996, Krakéw 1996, Witgp oraz Fore-
word, s. 7-10.

Redaktor: ,,Forum Philosophicum, t. 1: 1996, ss. 291.

1997
La philosophie des jésuites en Pologne du XVI* an XVIIF siécle.
Essai de synthése, ,Forum Philosophicum’, t. 2: 1997, 5. 211-243.
Polska odpowied? na konkurs Akademii w Besangon. Jan Zatu-
skowski SJ i jego Disputatio (1764) [w:] Kultura staropolska —
kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbirowi w sie-
demdziesiqtg rocznice urodzin, Warszawa 1997, s. 456-462.
Singleton Richard (1566-1602), w: Polski Stownik Biograficzny,
t. 37, Warszawa-Krakéw 1996-1997, s. 545-546.
Recenzja: I. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa i Marcelowa teo-
ria cztowicka, Wroctaw 1995, ss. 284, ,,Forum Philosophicum’,
t.2: 1997, s.268-272 (po francusku).
Recenzja: 1. Dec, Transcendencja cztowicka w przyrodzie, Wro-
ctaw 1994, ss. 287, ,,Forum Philosophicum”, t.2: 1997,5.263-265
(po francusku).
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199. Recenzja: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski
i Litwy, 1564-1995, Krakéw 1996, ss. XVI + 888, ,Przeglad Pi-
$miennictwa Teologicznego” III: 1997, nr 1, s. 36-38.

200. Recenzja wydawnicza i konsultacja: Testamenty szlachty krakow-
skiej XVII-XVIII w. Oprac. A. Falniowska-Gradowska, Krakéw
1997, PAU, ss. 263.

201. Redaktor: ,Forum Philosophicum’, t. 2: 1997, ss. 310.

1998
202.  Studia z filozofii jezuitéw w Polsce w XVII i XVIII wieku, Kra-
kéw 1998, Wydzial Filozoficzny T7, ss. 372.
— Etudes sur [’bistoire de la philosophie des jésuites en Pologne au XVI*
et au XVIII siécle: Table des matieres, p. 371-372; Quelques re-
[flexions d’un historien de la philosophie des jésuites en Pologne
(XVI-XVIIF siécle), p. 356-360; plusicurs résumés, passim.

RECENZJE:

»Archivum Historicum Societatis Iesu”, 49: Roma 2000, fasc. 138,
s. 282-283 (L. Polgar). ,,Bibliographie de la Philosophie”, 46: Pa-
ris 1999, fasc. 1, nr 254 (A. Wegrzecki). ,,Forum Philosophicum”,
4: 1999, 5. 295-296, po francusku (D. Radecki). ,,Forum Philoso-
phicum’, 5: 2000, 5. 291-294, po angielsku (B. Lisiak). ,Ruch Filo-
zoficzny”, LVIII: 2001, nr 1,s. 312-315 (W1. Tyburski). ,,Przeglad
Pismiennictawa Teologicznego’, V: 1999, nr 1, s. 92. ,Theologie
und Philosophie”, 75 (2000), s. 432 (G. Schuppener). W. Stom-
ski, Polscy filozofowie-jezuici, ,Edukacja Filozoficzna”, 28: 1999,
s. 390-395. ,Wiek Os$wiecenia’, 16: 2000 [2001], s. 161-175
(S. Janeczek). ;Wroctawski Przeglad Teologiczny”, IX: 2001, nr 1,
5. 175-176 (L Dec).

203. Ks. Franciszek Bargiet SJ. Biografia — bibliografia. W osiemdzie-
sigtq rocznicg urodzin, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie”, [t. 7:] 1997-1998, s. 163-189.

204. Ks. Tadeusz Tomasz g[z’pko §J, »Edukacja Filozoficzna’, t. 25,
1998, s. 185-198.

205. Ks. Tadeusz Tomasz Slipko SJ jako filozof W osiemdziesigty
rocznice urodzin, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie”, [t. 7]: 1997-1998, s. 143-161
(zmieniona i znacznie rozszerzona wersja pozycji poprzedniej).

206. Pedro Viana S] (1549-1609) et son activité de philosophe en
Lituanie, ,Forum Philosophicum’, t. 3: 1998, 5. 199-217.
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207. Powitanie [dzieckana podczas inauguracji roku akad. 1996/97],
»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie”, [t. 7:] 1997-1998, Krakéw 1998, s. 77-80; zob. tak-
zes. 87.

208.  Skorulski Antoni, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 38, Warsza-
wa-Krakéw 1997-1998, 5. 270-272.

209. Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Prze-
szlosé i teragniejszosé, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie”, [t.7:] 1997-1998, 5. 7-20.

— Jesuit Faculty of Philosophy in Cracow, Summary, p. 19-20.

210.  Zdoswiadczen historyka filozofii jezuitéw w dawnej Polsce, ,Rocz-
nik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie”, [t. 7:] 1997-1998, 5. 215-223.

211. Rewizja przektadu (z jezykéw angielskiego, francuskiego i hisz-
pariskiego) oraz redakcja (wraz ze Stanistawem Ziemianskim SJ):
Dekrety 34. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego.
Rzym 1995, Krakéw-Warszawa 1998, Polskie Prowincje TJ,
ss. 288.

212. Redaktor: ,Forum Philosophicum’, t. 3: 1998, ss. 303.

213. Recenzja: Z. Smierzchalski, Fizyka doswiadczalna jako dziedzi-
na filozofii w okresie oswiecenia w Polsce na przykladzie dziel Joze-
fa Rogaliriskiego S] (1728-1802), ,Rocznik Wydziatu Filozoficz-
nego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, [t. 7:] 1997-1998,
s.31-33.

214.  Sympozjum jezuitéw filozofow w Krakowie, ,Nasze Sprawy”, Kra-
kéw 1998, nr 9, s. 20; ten sam tekst w: Biuletyn KAI, Princi-
pia, Logos i Ethos, Forum Philosophicum (1999), Jezuici. Nasze
Wiadomosci.

1999
215.  Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in the 16" to
18" Centuries, Cracow 1999 Krakéw, School of Philosophy and
of Education Ignatianum, pp. 281 (Papers in English, French,
German, Spanish and Latin).

RECENZJE:

»Actualidad Bibliogréfica de Filosofia y Teologia”, XXXVIII: Barcelo-
na 2001, nr75,s. 129 (A. Borraa).

»Archivum Historicum Societatis Iesu” (Roma), A. LXX, fasc. 140,
2001, s. 335-336.

»Forum Philosophicum’, 5: 2000, s. 290-291 (Ch. Rachanski).
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216.

217.

218.

219.

220.

221.

222.

223.

224.

225.
226.
227.
228.

229.
230.
231.

»Gregorianum’, vol. 82, nr 3, Roma 2001 (J. Gorczyca) s. 612.

»Kwartalnik Filozoficzny”, 28: 2000 [druk 2001], z. 4, s. 221-227
(S. Janeczek).

»Miscellanea”, Praha, 2004 (G. Schuppener; po niemiecku).

»Forum Philosophicum’, t. 10: 2005, 5. 294-295 (G. Schuppener).

»Przeglad Pismiennictwa Teologicznego”, 7: 2001, nr 1 (13) s. 106
(K. Rachanski).

Lactivité philosophique de Diego Ortiz (1564-1625) en Pologne et
en Lituanie, ,Forum Philosophicum”, 4: 1999, s. 219-234.
Agnieszka Zdeb (1912-1997) — zastuzona nauczycielka, ,Zeszy-
ty Wojnickie”, VII: 1999, nr 9-11, s. 44-45.

«Forum Philosophicum>, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego’, [t. 8:] 1999, 5. 98-110.

Gdzie byt koscidl w Pelczowskiej Woli? ,,Zeszyty Wojnickie”, VII:
1999, nr 7-8, 5. 7-15.

Laphilosophie des jésuites en Pologne du XVI au XVIII siécle. ,Ras-
segna di Pedagogia” (Padova), LVIL: 1999, n. 3-4, s. 153-164. —
Jest to czg$¢ artykutu nr 194. W tytule zamiast: XVIII siécle wy-
drukowano mylnie: XVIF siécle.

Redaktor: ,,Forum Philosophicum’, t. 4: 1999, ss. 300.

2000
Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku, ,Forum Philosophicum”,
5:2000, s. 21-42.
Grzegorz Arakictowicz (1732-1798), w: Filozofia i mysl spoteczna
w latach 1700-1830 (700 lat mysli polskiej), oprac. M. Skrzypek,
Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa
2000, s. 92-95 (biografia).
Grzegorz Arakielowicz, Kopernik a Biblia. Tekst przektadu
przejrzal i poprawit Roman Darowski. Ibidem, s. 96-105.
Jan Kowalski (1711-1782). Ibidem, s. 36-37.
Adrian Miaskowski (1657-1737). Ibidem, 2-4.
Andyrzej Rudzki (1713-1766). Ibidem, 47-49.
Andrzej Rudzki, Tezy filozoficzne z logiki i metafizyki. Przektad
z jezyka laciniskiego i opracowanie. Ibidem, s. 49-54.
Aleksander Podlesiecki 1683-1762. Ibidem, s. 25-27.
Antoni Skorulski (1715-1777). Ibidem, 66-68.
Antoni Skorulski, Tezy z logiki, metafizyki i psychologii (Com-
mentariolum philosophiae, Wilno 1755, przekfad i opracowanie
fragmentéw: nr 1, 4-11, 13, 15-23, 27, 29, 32-34, 36, 39, 42, 45,
59, 104, 108, 314-315, 322-323, 325). Ibidem, 5. 69-74.
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232.

233.

234.

235.

236.

237.

238.

La philosophie des jésuites en Pologne au XX siécle, ,Forum Philo-
sophicum’, 5:2000, s. 43-53.

Najnowsza filozofia jezuitéw w Polsce, ,Edukacja Filozoficzna’,
29: 2000, s. 396-400.

Pawet Siwek S], ,Edukacja Filozoficzna’, t. 29: 2000, s. 258-273.
P. Siwek (1893-1986), Résumé, 272-273.

Redaktor: ,Forum Philosophicum’, t. 5: 2000, ss. 300.

2001
Filozofiajezuitéw w Polsce w XX wieku. Préba syntezy — Stow-
nik autoréw, Krakéw 2001, Wyzsza Szkola Filozoficzno-Peda-
gogiczna ,Ignatianum” - WAM, ss. 367 + 4 ss. ilustr.
La philosophie des jésuites en Pologne aun XX° siécle. Essai de syn-
thése — Dictionnaire des auteurs, Résumé, p. 43-53.
Propositiones defendendae ex universa philosophia, Cracoviae
1935, p. 65-68 (50 theses).
Theses pro examine ex universa philosophia, Cracoviae 1968,

p- 68-71 (50 theses).
RECENZJE

S. Cieslak, Filozofia jezuitéw w Polsce w XX w., Nasza Przesztos¢, 2002,
t. 97, s. 463-468.
S. Janeczek, Kompendium filozofii jezuitéw polskich XX wickn, ,Prze-
glad Uniwersytecki”, 13: 2001, nr 5 (73), s. 20.
»Forum Philosophicum”, 7: 2002, s. 268-272 (K. Rachariski; po
francusku).
»Parerga’, 2004, nr 2, s. 174-177 (W. Stomski).
»Przeglad Pismiennictwa Teologicznego’, 7: 2001, nr 2, 5. 214 (K. Rachariski).
»Rocznik Wydziatlu Filozoficznego Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Peda-
gogicznej Ignatianum w Krakowie”, 10: 2002-2003, Krakéw 2004,
s.248-251 (S. Ziemianski).
»Ruch Filozoficzny’, 2002, nr 1, 5. 200.
,Studia Philosophiae Christianac”, 38: 2002, nr 1,s. 111-114 (T. Slipko).
»Studia Sandomierskie”, 9: 2002, s. 652-654 (S. Kowalczyk).
~Wroclawski Przeglad Teologiczny”, IX: 2001, nr 1, 5. 188 (L. Dec).
S. Ziemianski, O jezuitach-filozofach, ,Logos i Ethos’, 2001, nr 1 (11),
s. 187-190.
Informator Akademicki, 2001/2002. Wyzsza Szkota Filozo-
ficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie. Opracowanie:
R. Darowski, St. Ziemianski, Krakéw 2001, ss. 60.
Arakielowicz Grzegorz, Diccionario histérico de la Comparia de
Jestis, directores: Charles E. O’Neill, Joaquin M* Dominguez,
Roma-Madrid 2001, t. I,s. 211.
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239.
240.
241.
242.
243.

244.

245.

246.

247.

248.
249.

250.

251.

252.

253.

254.

255.

Dmowski Jozef Alojzy, ibidem, t. I, s. 1131.

Kwiatkowski Franciszek, ibidem, t. I11, s. 2234-2235.

Sczaniecki Stefan, ibidem, t. IV, 5. 3541-3542.-

Siwek Pawel, ibidem, t. IV, s. 3587.

Tylkowski Wojciech, ibidem, t. IV, s. 3852-3853 (wspolautor:
P. Rabikauskas).

Adrian Miaskowski S] (1657-1737) jako filozof, ,Forum Philoso-
phicum’, 6: 2001, s. 203-221.

Adrian Miaskowski en tant que philosophe, Résumé, p. 219-221.
Andrzej Rudzki S] (1713-1766) i jego filozofia, w: Jezuicka ars
historica. Prace ofiarowane Ks. Prof. Ludwikowi Grzebieniowi SJ.
Red. M. Inglot, S. Obirek, Krakéw 2001, Ignatianum-WAM,
s. 111-134.

Informacja o Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatia-
num w Krakowie, Komunikaty. Prowincja Wielkopolsko-Mazo-
wiecka TJ, Warszawa 2001, nr 2, s. 16-17; ,,Nasze Sprawy”, 2001,
nr2,s. 11-12.

Ks. Pawet Siwek SJ, w: Polska filozofia powojenna. Pod red. Wi-
tolda Mackiewicza, Warszawa 2001, t. II, s. 214-227.

Ks. Tadeusz Tomasz Slipko SJ, Tbidem, s. 309-323.

Sokotowski Wojciech, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 40, 2001,
s. 207-8.

Stosunek jezuitéw w Polsce do kartezjanizmu w XVII i XVIII wie-
ku, ,,Analecta Cracoviensia’, XXXIII: 2001, s. 35-49.

Le rapport des jésuites polonais du XVIle et XVIIIe si¢cle au
cartesianisme, Résumé, p. 48-49.

SP 0. Stanistaw Kuczkowski §J, Nasze Sprawy, 2001, nr 2,
s. 17-18; ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego Wyzszej Szko-
ly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie”, [t. 9:]
2000-2001, Krakéw 2001, s. 100-102.

Wspomnienie o sp. Jerzym Chumiriskim, ,Zeszyty Wojnickie”, 10:
2001, wyd. specjalne, nr 172001, s. 14.

Whybory wtadz Uczelni, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Wyz-
szej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krako-
wie”, [t 9:] 2000-2001, Krakéw 2001, 5. 7-9.

Whzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum, w: Bazyli-
ka Najswigtszego Serca Jezusa w Krakowie i jezuickie dziefa. Red.
T. Kukutka, Krakéw 2001, WAM, s. 44-49.

Dezza Paolo, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin,
PTTA, t.2: 2001, 5. 525.
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256.
257.

258.

259.

260.

261.

262.

263.

Dmowski Jozef Alojzy. Ibidem, s. 609.
Redaktor: ,,Forum Philosophicum’, t. 6: 2001, ss. 298.

2002
Filozofia czlowieka. Zarys problematyki - Antologia tekstow.
Wyd. 3 rozszerzone, Krakéw 2002, WSF-P Ignatianum - Wydaw-
nictwo WAM, ss. 276 (Contents — Theses, s. 257-260; Table des ma-
tieres — Théses, s. 261-265).

— Philosophical Anthropology. Outline of Problems — Anthology of
Texts: Table of Contents, p. 257-258; Main Problems: Theses,
p. 258-260.

— Anthropologie philosophique. Esquisse de la problématique — An-
thologie des textes: Table des matiéres, p. 261-262; Principaux
problemes: Théses, p. 262-264.

RECENZJE

»Forum Philosophicum”, 8: 2003, s. 283-286 (S. Le$niak).
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Filozofia Romana Darowskiego SJ

Zainteresowania naukowo-pisarskie Romana Darowskiego mozna spro-
wadzi¢ do trzech gléwnych dziedzin. Sg to: filozofia czlowieka, filozo-
fia jezuitéw w Polsce i historiografia lokalna, ukazujaca przeszio$¢ i te-
razniejszo$¢ jego miejscowosci rodzinnej Szczepanowic nad Dunajcem.

Filozofi¢ jezuitéw opracowal Darowski zasadniczo w caloéci od po-
czatku, tj. od XVI wicku, az do czaséw wspolezesnych. Wydal z tego za-
kresu kilka ksiazek i kilkadziesiat artykutow.

Na temat Szczepanowic nad Dunajcem w powiecie tarnowskim uka-
zaly si¢ trzy pokazne tomy i sporo artykutéw, dzigki czemu wies ta szczy-
ci si¢ najobszerniejsza monografia w Polsce.

Darowski jednak najbardziej ceni sobie filozofie, a w szczegdlnosci
filozofi¢ czlowicka, ktéra zajmuje si¢ i kedrg wyklada od ponad czter-
dziestu lat. I tej wlasnie dziedzinie, tj. filozofii w uj¢ciu Romana Darow-
skiego, poswiece obecnie nieco wiecej uwagi.

Pierwsze prace z zakresu filozofii Darowski opublikowat juz w latach
70. XX w. Zamieszczal je w redagowanych przez siebie pracach zbioro-
wych: Czlowiek i swiat (Krakéw 1972) oraz Czlowick: istnienie i dziala-
nie (Krakéw 1974), a takze w kilku czasopismach. Obszerniej swe po-
glady filozoficzne wyrazil w ksiazce Filozofia cztowicka, ktorg rozszerzal
i ulepszal w kolejnych wydaniach, a do tej pory bylo ich pie¢: Krakow
1995, 1996, 2002, 2008, 2015. Angiclska wersja tej ksiazki pt. Philoso-
phical Anthropology ukazata si¢ w 2014 r. W ostatnich latach zajmowat
si¢ m.in. waznym antropologicznie zagadnieniem Czlowiek — absolut.

W ponizszym opracowaniu przedstawiam kolejno wazniejsze po-
glady filozoficzne Romana Darowskiego. Po zagadnieniach wstgpnych
omawiam gtéwne dyscypliny, do ktdrych si¢ odnosit i na temat ktérych
si¢ wypowiadal, tj. filozofi¢ poznania, filozofi¢ czlowieka, filozofi¢ spo-
leczna, etyke i filozofic Boga oraz opracowanie na temat stanowiska
czlowiecka we wszechswiecie. W podsumowaniu prébuje scharakeery-
zowa¢ orientacje filozoficzng Romana Darowskiego. Opieram si¢ przy
tym na wymienionych wyzej jego publikacjach, a zwlaszcza na Filozofii
czlowieka, ktorej to dyscyplinie Darowski poswiecit sporo prac.
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Sposrdd zagadnien wprowadzajacych do filozofii nieco blizej przed-
stawig jego koncepcje filozofii oraz metode stosowana w filozofii.

Koncepgja filozofii

Kazdy cztowiek — zanim przystapi do studium filozofii — ma juz jakas
wizje cztowieka, jaka$ wizje siebie i innych ludzi, $wiata, w ktdrym zyje;
ma juz jaka$ filozofig, ktdrg kieruje si¢ w zyciu. Ksztattowaly ja w ciagu
lat: wezesniejsze doswiadczenie zyciowe, lekeura, wlasna refleksja, roz-
mowy i dyskusje z innymi, frodowisko rodzinne, szkota.

Gléwnym zadaniem refleksji filozoficznej jest uzupelniaé, rozwijaé,
poglebia¢, doskonali¢, porzadkowad, systematyzowad wezesniejsza wie-
dz¢ o rzeczywistosci.

Jednym z waznych elementéw tego procesu jest koncepcja filozo-
fii, keora wyraza zwykle definicja filozofii. Te za$ Darowski pojmuje i de-
finiuje nastepujaco: Filozofia jest to nauka rozumowa o calej istniejacej
rzeczywistosci w $wietle jej przyczyn ostatecznych (podstawowych uwa-
runkowan) . Stad filozofia czlowieka jest rozumowa nauka o czlowicku
w $wietle jego przyczyn ostatecznych, czyli podstawowych uwarunkowan.

Wzmiankowane w powyzszych definicjach wyrazenie: przyczyny
ostateczne nawiazuje do tradycji arystotelesowsko-tomistycznej, wedtug
ktérej przy powstawaniu wszelkich bytéw materialnych mozna wyréz-
ni¢ cztery podstawowe czynniki, zwane przyczynami, poniewaz przy-
czyniajg si¢ do zaistnienia bytdw. Sg to przyczyny: materialna (material,
budulec), formalna (ksztalt, wyglad), sprawcza (sprawca, wykonawca)
i celowa (cel dziatania).

Filozofi¢ definiuje réwniez tak:

Jest to bezstronne, krytyczne i systematyczne poznawanie calej rzeczy-
wistoéci w jej najistotniejszych uwarunkowaniach, uzyskiwane przy po-
mocy naturalnych wladz poznawczych czlowicka.

Mimo iz wsrdd filozoféw i zajmujacych sig filozofig przewaza opinia,
ze zadaniem filozofii nie jest zmieniad swiat, lecz tylko poznawaé go bez-
interesownie i stara¢ si¢ go zrozumie¢ w celach czysto poznawczych, to
jednak spozytkowanie tej wiedzy, rozumienia i zaangazowania dla dobra
cztowieka, w celu uczynienia $wiata lepszym, bardziej ludzkim, jawi si¢

! Roman Darowski, Filozofia czlowieka, wydanie 5, Krakéw 2015, 5. 17.
2 Tamze, s. 18.
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jego zdaniem jako uzasadniony postulat. Nickorzystanie z filozofii dla
zmiany $wiata byloby marnowaniem dobra. Zadaniem studiéw filozo-
ficznych jest wiec nie tylko zdobywanie umiejetnosci krytycznego my-
$lenia, ale przede wszystkim ksztattowanie myslenia tworczego, by zycie
ludzi czynié¢ lepszym.

Filozofia cztowieka jest istotng czescia filozofii bytu, jest metafizykg
szczegblowa, odnosi sie do okreslonej postaci bytu, do tej kategorii bytu,
jaka jest cztowicek.

Darowski podkresla z naciskiem, ze ciagle trzeba mie¢ na uwadze to,
iz gléwnym celem studiéw filozoficznych i filozofowania w ogéle nie
jest zapoznawanie si¢ z tym, co na dany temat dawniej i obecnie sadzili
filozofowie, mysliciele, medrcy. Chodzi przede wszystkim o poznawanie
rzeczywistosci i to calej rzeczywistosci w $wietle jej podstawowych uwa-
runkowan, jakimi sa: przyczyny, zasady, istoty, cele itp. Gtéwny przeto
cel studiowania filozofii sprowadza si¢ do poszukiwania i znajdywania
odpowiedzi na pytanie: jak jest rzeczywiscie? jaka jest prawda?

Metoda filozofii

Metodg rozumie Darowski jako $wiadomie wybrany i konsekwentnie
stosowany sposob postepowania dla osiagnigcia wytyczonego celu, tj. fi-
lozoficznego poznania i zrozumienia czlowieka i calej rzeczywistosci.

Jego zdaniem filozofia posiada wlasne pole dziatania, zasadniczo réz-
ne od nauk szczeg6étowych. Opiera si¢ na refleksji podmiotu, cztowieka,
osoby, ale nie pomija osiagni¢¢ nauk szczegétowych, ktére na réznych
ctapach refleksji bierze pod uwagg. I t¢ wlasnie metode stosuje w swych
rozwazaniach.

W metodzie filozofii wyréznia dwa etapy (stopnie):

1. Etap opisowy: zebranie, opis i wstgpna interpretacja podstawo-
wych danych dotyczacych ,fenomenu ludzkiego” i ,faktu ludzkiego”
Jest to wigc gromadzenie mozliwie bogatej wiedzy na temat charaktery-
stycznych cech cztowieka jako osobnej kategorii bytu.

Refleksja filozoficzna opiera si¢ gtéwnie na szeroko rozumianym do-
$wiadczeniu ludzkim:

e ito zaréwno na doswiadczeniu zewnetrznym: czlowiek ,widzia-

ny” z zewnatrz: tak, jak si¢ jawi, jak si¢ nam przedstawia;

e jak i na do$wiadczeniu wewnetrznym: cztowiek ,doswiadcza’,

bada siebie, swoje ,wnetrze”, czyli wlasne czynnosci poznawecze,
wolitywne, emocjonalne.
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W tych rozwazaniach uwzglednia si¢ takze wyniki réznych nauk
o czlowieku, zwlaszcza psychologii, antropologii kulturowej, socjologii,
pedagogiki itp.

Ten pierwszy etap poznawczy bywa czasem nazywany fenomenolo-
gicznym, a gromadzona w ten sposob wiedza nazywa si¢ fenomenologia,
w szczegdlnosci czfowieka. Jest to jednak fenomenologia w innym znacze-
niu niz ta, jaka charakteryzuje kierunek filozoficzny zwany fenomenologia.

2. Etap bytowy (ontyczny, spekulatywny, metafizyczny): dalsza, po-
glebiona interpretacja danych etapu pierwszego przy uwzglednieniu
ogdlnych zasad filozoficznych oraz ostateczne wyja$nianie i w miarg
mozliwosci zrozumienie bytu ludzkiego. — Ten drugi etap nazywa sie
takze metafizyka, w szczegdlnosci cztowieka.

W swych rozwazaniach w czgéci zasadniczej Filozofii czlowicka —
w czgéci: Gldwne problemy filozofii cztowicka — nawiazujac do tradycji -
stosuje w wyktadzie metodg tetyczna. Polega ona na tym, ze podstawo-
we zagadnienia filozofii czlowieka sg formutowane w postaci twierdzen
(tez), kedre nastepnie s3 mniej lub bardziej szczegdlowo rozwijane. Ta-
kie podejscie do omawianych problemdéw zapewnia im wigkszg przejrzy-
sto$¢, jasnos¢ i precyzje. Pokazuje tez jasniej, za jakimi rozwigzaniami
opowiada si¢ autor.

W swych rozwazaniach wagg zasadnicza, wicksza niz inni wspotcze-
$niautorzy, przywiazuje Darowski do dos¢ scisle rozumianej filozofti. Na
nieco dalszym planie pozostawia historig filozofii, nie kwestionujac by-
najmniej jej roli i znaczenia. Swiadomie tez unika sporéw i polemik, po-
przestajac na pozytywnym przedstawianiu zagadnien.

Filozofia poznania
Otwarcie poznawcze i wolitywne

Wielkos¢ cztowieka polega na tym, ze jako catosé, jako istota rozumna,
jest bytem wyjatkowym, nie majacym w $wiecie podobienstwa, posia-
dajacym okreslone cechy, ktére u innych bytéw nie wystepuja. Wyjat-
kowo$¢ czlowicka polega przede wszystkim na tym, ze posiada on $wia-
domo$¢, ktéra przejawia si¢ — jak to ujmuje Darowski — w podwéjnym
»otwarciu” (otwartosci) cztowieka: poznawczym i wolitywnym.

Dzicki otwarcin poznawczemn cztowick moze poznaé wszystko, co
istnieje, takze byty duchowe w sensie $cistym (tj. niezalezne od materii),

takie jak duch i Bég.
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Wyrazem tego otwarcia cztowieka jest m.in. mowa, ktéra opiera sie
na dzwickach, bedacych symbolami. Podstawa mowy sa pojecia ogdlne,
oderwane od materii. Byt jako taki (byt w ogéle) staje si¢ przedmiotem
mysli i mowy.

Wolna wola jest drugim — obok otwarcia poznawczego — rodzajem
sotwarcia’, wlasciwym czlowickowi, ktdre nazywamy tutaj orwarciem
wolitywnym, czyli pozgdawczym. Dzicki wolnej woli przedmiotem i ce-
lem ludzkich pragnien, dazen i osiagni¢¢ moze by¢ dowolny byt, czyli
wszelki byt.

Cztowiek, cho¢ jest staby fizycznie, posiada jednak bardzo moc-
ne wyposazenie duchowe: inteligencje i wolno$¢. Jeden i drugi rodzaj
otwarcia ma swe zrédlo i swe zakorzenienie w tym, co tradycyjnie nazy-
wa si¢ ,wladzami’, czyli uzdolnieniami czlowicka, a konkretnie: w duszy
ludzkiej, mianowicie w umysle (intelekeie) i w wolnej woli.

Otwarcie poznawcze. Ujawnia si¢ na kazdym etapie poznawczym
czlowicka: Czlowiek najpierw tworzy pojecia nie tylko szczegdtowe
(jednostkowe), ale takze ogdlne, takie jak: dobro, prawda, mito$¢, byt
itp.

Dalej, czfowick tworzy (formutuje) sady. Sad orzecznikowy to facze-
nie (w przypadku zdania twierdzacego) lub oddzielanie (w przypadku
zdania przeczacego) tredci pojeciowych, niematerialnych. Sad egzysten-
cjalny za$ stwierdza istnienie danego bytu.

Najdoskonalsza forma poznawcza jest rozumowanie (wnioskowa-
nie). Na tej drodze mozliwe jest takze poznanie istnienia Absolutu.

Otwarcie wolitywne (pozgdawcze). Pragnienia, cheenia, pozadania, da-
zenia i osiagniecia ludzkie nie s3 ograniczone do jakiej$ tylko okreslonej
kategorii bytéw, lecz odnosza si¢ do wszelkiego rodzaju bytéw, takze nie-
materialnych, takich jak: prawda, dobro, pickno, mito$¢, szczgécie, Bog.

Czlowick nie tylko posiada wymienione wyzej mozliwosci poznaw-
cze i wolitywne, lecz takze faktycznie je urzeczywistnia i to w dwu
gléwnych obszarach: wewngtrznym (immanentnym) i zewngtrznym
(transcendentnym). Czlowick nie tylko rzeczywiscie poznaje i pragnie
(pozada), lecz takze wybiera i uprawia réznoraka dzialalnos¢ zewngtrz-
na. Gléwne dziedziny tej dzialalnosci to: $wiadomos¢, myslenie, reflek-
syjnos¢, poznawanie prawdy, planowanie, mowa, praca, kultura (w tym
takze sztuka), weielanie wartosci, tradycja, wolnos¢, postep, technika,
cywilizacja itp.

Otwarcie poznawcze i wolitywne mozliwe jest dzigki temu, ze czto-
wick posiada specyficzna, szczegdlna, sobie tylko whasciwa strukture
bytows.
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Warto zebra¢ najwazniejsze twierdzenia dotyczace tej struktury:

o czlowick jest jednoscia dwu pierwiastkéw: materialnego
i duchowego;

e pierwiastek duchowy jest niesmiertelny;

czlowiek posiada rozum i wolna wolg;

cztowiek jest osoba;

o realizuje si¢ przez wcielanie wartosci;

e jego dzialalno$¢ ma wymiar etyczny.

Nieograniczone otwarcie poznawcze i wolitywne cztowieka i jego

wyjatkowos¢ w §wiecie musi mie¢ swa proporcjonalng podstawe. Stano-
wi ja wspottworzacy cztowieka pierwiastek duchowy.

Dzicki otwarciu na kazdy byt, ktéry moze pozna¢ i ktérego moze po-
zada¢, czlowiek jest otwarty takze na byt absolutny, na byt nieskonczony,
czyli na Boga. To otwarcie podkresla tez warto$¢ i godnos¢ cztowieka.

Filozofia czlowieka — gléwne twierdzenia

Sformutowane w Filozofii czlowicka twierdzenia (tezy) przedstawiajg
w skrécie podstawowe poglady Darowskiego w tej dziedzinie, dlatego
Warto je tutaj przytoczyc:

1. Mimo ze czlowick wykazuje duze zewngtrzne podobienistwo do
niektérych zwierzat, to jednak jest w swiecie istota wyjatkowa, ktérej
podstawowa cecha jest otwarcie poznawcze i wolitywne na wszelki byt.

2. Pierwiastek materialny stanowi istotny wspdlczynnik czlowie-
czenistwa i przejawia si¢ w réznych jego fizycznych wlasciwosciach. Pier-
wiastek duchowy za$ organizuje pierwiastek materialny cztowicka.

3. Analiza czynno$ci rozumu i woli $wiadczy o substancjalnej niema-
terialno$ci duszy ludzkiej. Niematerialno$¢ ta jednak nie jest doskona-
ta, gdyz niekt6re przejawy dynamizmu duszy sa zewnetrznie zalezne od
materii.

4. Czlowick jako catos¢ podlega wprawdzie $mierci, ale jego istot-
ny element: dusza — dzicki swej duchowosci — istnieje dalej, gdyz jest
niesmiertelna.

5. Poznanie ludzkie polega na intencjonalnym przyjeciu przedmiotu
przez umyst w procesie, w ktérym mozna wyrézni¢ faz¢ czynna i bierna.

6. Analiza poznania ludzkiego i czynnosci woli wykazuje, ze czlo-
wick przy podejmowaniu decyzji i w postgpowaniu jest wolny. Jest to
wolnoé¢ podejmowania lub zaniechania dziatan, a w przypadku ich
podjecia — wolno$¢ okredlania ich tresci.
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7. Zwiazek pierwiastka duchowego i materialnego w czlowicku naj-
trafniej wyjasnia teoria jednosci substancjalnej. Wedlug tej teorii dusza
stanowi forme substancjalng ciata ludzkiego.

8. Pierwiastek duchowy i materialny tworza jedna substancje, jedna
naturg i jedna osobe ludzka, ktdra jest ostatecznym podmiotem wszyst-
kich dziatan i stanowi podstawe godnosci cztowieka oraz przystuguja-
cych mu praw i ciazacych na nim obowiazkéw.

9. Cztowick jako byt kompletny nie mégt powstaé wskutek samych
dynamizméw mineralnych, roslinnych lub zwierzecych. Mozliwos¢ po-
wstania droga ewolucji ,,samego ciata ludzkiego”, tzn. bez sfery intelek-
tualnej i zwiazanej z nig wolnosci, jest sprawa sporna.

10. Czlowicek urzeczywistnia sens wlasnego bytowania przez harmo-
nijny rozwdj wszystkich swych mozliwosci, co dokonuje si¢ przez reali-
zacje réznorodnych wartosci.

11. Cztowicek jest tworca kultury i réwnoczesnie jej odbiorca. Dzia-
talnos¢ kulturowa, wlasciwa tylko czlowickowi, stanowi podstawowy
dziedzing aktywnosci ludzkiej w $wiecie.

12. Czlowicek jest istota historyczng. Istnieje i dziata w dziejach, od
ktorych zalezy i ktdre réwnoczesnie wspottworzy.

13. Cztowick jako osoba jest istota zwrécong ku drugiemu cztowie-
kowi, ku innym ludziom, jest istota dialogiczna. W dialogu z innymi
ludZmi moze siebie petniej odkrywa¢, rozumie¢ i urzeczywistniaé.

14. Czlowick jest istota spoleczng, dlatego swoje czlowieczenstwo
moze w pelni urzeczywistniaé tylko wspélnie z innymi ludZmi. Przeja-
wia si¢ to w tym, Zze jest otwarty na innych ludzi, potrzebuje ich i wraz
z nimi tworzy rozne formy spolecznosci.

15. Czlowick jako byt $wiadomy i wolny, wobec faktu wlasnej niewy-
starczalnodci, a rownoczesnie $wiadom wlasnej transcendencji, poszu-
kuje Bytu Absolutnego (Boga) i moze wejé¢ z nim w dialog, ktéry bywa
nazywany religia.

Z wielosci probleméw poruszanych przez Darowskiego, a dotycza-
cych cztowieka, wybieram trzy — jak sadze — gléwne watki i im poswiece
nieco wigcej uwagi. Sg to: pierwiastek duchowy cztowieka, ludzka wol-
no$é, czlowiek a $wiat wartosci.
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Pierwiastek duchowy czlowieka

Rozwazajac problematyke czlowicka, Darowski pyta, co jest podsta-
wa i przyczyng istotnej jego odrebnosci od wszystkich innych bytéow
naziemi. Jest nim — odpowiada — pierwiastek duchowy, czyli duch lub
dusza.

Zdrowy rozsadek niemal wszystkich plemion ludzkich zyjacych
w réznych epokach zgodnie stwierdza, ze w cztowieku zyje ,duch” nie-
materialny i nie$miertelny. Zachodzi wiec pytanie, co potwierdza to
przekonanie, co $wiadczy o istnieniu pierwiastka duchowego czlowie-
ka? Otéz przekonuja nas o tym fakty zauwazane zaréwno w dziedzinie
poznania, jak i w dziedzinie woli.

W procesie poznania stwierdzamy rézne czynnosci poznawcze oraz
ich wyniki, czyli akty poznawcze: czynnosci — postrzeganie, wyobraza-
nie, kojarzenie, pojeciowanie, sadzenie, rozumowanie; wyniki — wraze-
nia, spostrzezenia, wyobrazenia, skojarzenia, pojecia, sady, wnioski.

Refleksja psychologiczno-filozoficzna stwierdza istotng réznice mie-
dzy poznaniem zmystowym a umystowym, opierajac si¢ przede wszyst-
kim na analizie poje¢ ogélnych i sadéw, ktére cho¢ zwigzane z pozna-
niem zmystowym, nie dadza si¢ sprowadzi¢ wylacznie do niego. Cechuje
je 0gdlnosé, ktéra nie przystuguje poznaniu zmystowemu.

Tak jest w przypadku takich poje¢, jak: rodlina, zwierze, cztowiek. Jesz-
cze jasniej ujawnia si¢ to przy pojeciach: dobro, pickno, sprawiedliwos¢,
przyczyna, Bog itp. Nie s3 one bezposrednim przedmiotem obserwacji
zmystowej i nie moga by¢ bodZcem materialnym dla poznania, a przeciez
czlowiek nie tylko je rozpoznaje, ale takze szczegdlowo si¢ nimi zajmu-
je, dyskutuje o nich itp. Otdz pojecie oderwane od cech jednostkowych
poszczegdlnych bytéw danego gatunku, pojecie ogélne, zawierajace w so-
bie istotne cechy bytu, do ktdrego si¢ odnosi, i orzekajace jednoznacznie
lub analogicznie o wielu desygnatach tego samego gatunku — takie poje-
cie jest niematerialne. To bowiem, co jest materialne, jest zawsze jednost-
kowe; posiada cechy czasowo-przestrzenne. Wiele poje¢, keére czlowick
tworzy i posiada, to nie s3 pojecia jednostkowe, nie odnosza si¢ do po-
szczego6lnych przedmiotéw, nie sa czasowo-przestrzenne, nie s mierzal-
ne, nie maja materialnosci. Sa zatem niematerialne, a wigc sa duchowe.

Jesli pojecia ogdlne sa duchowe, to i wladza poznawcza, ktéra je two-
rzy, czyli umysl, takze musi by¢ duchowy. Wynika to z zasady racji dosta-
tecznej, zgodnie z ktdrg kazdy byt posiada racje wyjasniajaca jego isto-
te (tres¢) i istnienie (aktualnos¢), a czynnik mniej doskonaly nie moze
by¢ przyczyna bytu doskonalszego, nie moze daé wigcej niz sam posiada.
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I dalej, jesli whadza (tu inteleke) jest duchowa, wéwezas i Zrédlo, z kedre-
go wyplywa zdolnos¢ (wladza), musi by¢ duchowe. I to whasnie zrédlo,
t¢ podstawe zardwno umystu, jak i — posrednio — pojecia nazywamy du-
chem lub duszg ludzka.

Sad - ijego zewngtrzny wyraz: zdanie — jest dalszym przejawem ist-
nienia niematerialnego pierwiastka u czlowicka. W kazdym bowiem
sadzie orzecznikowym nast¢puje poréwnanie przynajmniej dwéch po-
je¢ i dostrzezenie koniecznych zwiazkéw miedzy nimi (zgodnosci lub
niezgodnosci). Zachodzi poréwnanie ,czesci” i ,catosei” (np. ,.Jan jest
czlowickiem”). Nie jest to jednak dzialanie materialne, w ktérym po-
réwnanie nastepuje przez fizyczny kontakt czgsci. W szczeg6lnosci zas
tzw. sady egzystencjalne, stwierdzajace istnienie jakiegos bytu (np. ,ja
istnicj¢”), wskazujg na to, ze czlowiek przekracza $wiat materii: Istnienie
jako takie bowiem jest niematerialne, nie jest czasowo-przestrzenne, nie
mozna go zmierzy¢, zwazyc itp.

Wolna wola i poszczegélne jej przejawy, czyli wyplywajace z niej roz-
norakie czynnosci, takie jak: cheé, pozadanie, postanowienie, decyzja,
wybdr, dazenie, wykonanie (osiagnigcie zamierzonego celu) — réwniez
sa dowodem istnienia pierwiastka duchowego w cztowieku.

Dazenia ludzkie zawsze poprzedza poznanie. Czlowick nie pragnie
tego, co mu nie jest znane, a sposéb dazenia odpowiada sposobowi po-
znania. Z doswiadczenia wewngtrznego, z refleksji nad czynno$ciami
woli, wiadomo, ze istnieja w nas zaréwno pragnienia zmystowe, zmie-
rzajace do osiagniecia konkretnych, jednostkowych débr materialnych,
jak i pragnienia i dazenia naszej woli, odnoszace si¢ do bytéw niemate-
rialnych, ktére mozna pozna¢ tylko intelektualnie, np. dobro, pickno,
milos¢, sprawiedliwosé, poswigcenie, doskonato$é.

W przypadku istoty ludzkiej to whasnie duch jest tym pierwiastkiem
(czynnikiem), ktéry w pierwszym rzedzie czyni ja czlowickiem.

Ducha okresla si¢, przeciwstawiajac go materii: duch nie jest materia,
nie jest istotowo (wewngtrznie) zwigzany z materialnoscia, jest przeci-
wienstwem materii.

Duch posiada cechy jej przeciwne, a wigc:

1) Nieprzestrzennosé;

2) Niepodleganie czasowi (bezczasowo$é, ponadczasowosé);

3) Zasadniczg niezaleznos¢ od wplywéw zewngtrznych (wolnos¢)
i ruch immanentny, czyli wsobny, ktérego przejawami sa: $wiadomos¢,
poznanie itp.

Ducha okrela si¢ takze: To taki byt, kt6ry ani w swym istnieniu, ani
w dzialaniu nie zalezy wewngtrznie od materii.
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Duchowos¢ to istotna odrgbnos¢ od materii, czyli niematerialno$é.
Jest to pojecie duchowosci w sensie Scistym. Obok tego istnieje szersze —
takze potoczne — rozumienie ducha i duchowosci.

Na poparcie powyzszej tezy Darowski podaje m.in. nastgpujace
dowody:

1. Z analizy poznania rozumowego:

Niektdre czynnosci poznawcze czlowicka oraz przedmioty, ktére
poznaje, s3 duchowe. Muszg one posiada¢ odpowiednia podstawe, keora
réwniez powinna by¢ duchowa — zgodnie z zasada racji wystarczajacej
(dostatecznej) oraz zasada przyczynowosci.

Dzialanie pochodzi od istnienia, od bytu, wyplywa z niego. Jesli
dzialanie jest niematerialne, to i jego podstawa (byt) musi by¢ niemate-
rialna. Skutek nie moze bowiem przewyzszaé przyczyny. Duchowe dzia-
tanie nie moze wyplywac z materialnej zasady.

Przedmiot poznania rozumowego jest ogélny, abstrakcyjny, pozba-
wiony cech jednostkowych. Samo za$ poznanie jest samorzutne, dyna-
miczne, wolne od determinizmu, jaki cechuje poznanie zmystowe. Te
cechy stwierdza si¢ w ,wyzszych” formach poznawczych (pojecie, sad,
rozumowanie). Celem poznawania jest osigganie prawdy.

2. Z analizy naturalnych dazen ludzkich (woli):

Celem pragnien i dazen ludzkich sa m.in. dobro, cele czysto ducho-
we, wieczne i nieprzemijalne, najwyzsze warto$ci, Bég. Te dazenia kie-
rujg si¢ ku bytom niematerialnym, ktére cztowiek czesciej lub rzadziej
osiaga. Jesli zatem w czlowicku powstaja tego rodzaju dazenia i bywa-
ja realizowane, to muszg one z czego$ wyplywac i na czyms si¢ opiera¢,
musza mie¢ w cztowiecku odpowiednia podstaw¢ niematerialng. Te wia-
$nie podstawe, niezalezng od tymczasowosci i przemijalnosci, nazywa-
my pierwiastkiem duchowym (dusza). Jesli bowiem skutki sa niemate-
rialne, to i ich przyczyna musi by¢ niematerialna, czyli duchowa.

Dazenia ludzkie sa wolne, a nieraz nawet sprzeciwiaja si¢ naturze
zmystowej, np. dazenie do doskonatosci, wybér nicktérych zabiegéw
zdrowotnych.

3. Z dziatalnosci kulturowej:

Czlowick ksztaltuje materie, nadajac jej réznorodne formy, wyraza-
jace idee prawdy, dobra, pickna, przyjazni, mitosci itp., ktére maja cha-
rakter niematerialny. Ta dzialalno$¢ musi mie¢ swoje zakorzenienie,
swoja przyczyne w jakims$ bycie niematerialnym. Ten wlasnie byt nazy-
wany bywa duchem lub dusza.
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Ludzka wolnoé¢

Jednym z podstawowych przymiotéw czlowicka jest jego wolnos¢,
nieprzerwanie podkre§lana w ciagu wiekéw, a akcentowana szcze-
gblnie w naszych czasach. Wolnos¢ stanowi fundament struktur mie-
dzyludzkich i rozwijanych na ich podstawie réznorakich kontaktow
miedzyosobowych.

Darowski tak ujmuje zagadnienie wolnosci ludzkiej: Wiréd wielu
znaczen wolnosci nalezy przede wszystkim wyrézni¢ wolnosé zewnetrz-
ng (obywatelska, polityczng, spoleczna, wolnos¢ od przymusu zewngtrz-
nego) oraz wolnos¢ wewngtrzng (indywidualna).

W pojeciu tak rozumianej wolnosci wewnetrznej trzeba z kolei
wskaza¢ na dwie jej strony, dwa wymiary: wolnos¢ od (czego$) i wolnos¢
do (czego$).

Wolnos¢ od [czego$] — czyli wolno$¢ wyboru — jest to nieobecnos¢
(brak) koniecznosci fizycznej (przymusu) od wewnatrz, tj. wolno$é od
koniecznosci naturalnej, czyli wyptywajacej z natury. Innymi stowy: jest
to wladza (zdolno$¢, uzdolnienie), dzigki ktérej wola ludzka moze sig
sama okresli¢, zdeterminowaé, moze si¢ zdecydowad:

1) na dzialanie lub niedzialanie;

2) decydujac si¢ na dzialanie, moze wybraé t¢ lub inng postaé, rodzaj,
forme dziatania.

Wolnos¢ to zdolnos¢ wyboru celéw i $rodkéw do ich osiagniecia;
to w zasadzie zdolno$¢ wybierania dobra, to otwarcie na dobro jako ta-
kie, na wszelkie dobro. Wybér zta jest samowola i naduzyciem wolnosci.
Czlowick powinien wybiera¢ dobro, ale ma mozliwo$¢ (fizyczng) wybo-
ru takze zla i rzeczywiscie nieraz tak czyni.

Problem dobra i zfa, problem dokonywania wiasciwego wyboru — to
odwieczny problem ludzkiej wolnosci, zaréwno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spofecznym. Chodzi o to, by w sposéb wolny wybieraé dobrze.

Rozne przejawy zla, jakie si¢ zdarzaja w $wiecie i jakich nieraz sami
do$wiadczamy, sg czgsto ceng, jaka przychodzi placi¢ za to, ze czlowiek
jest istota wolna. Zlo jest wowczas wynikiem, skutkiem, wyrazem, a na-
wet dowodem ludzkiej wolnosci, ktéra jednak jest gléwna wartoécia
cztowieka. Skoro czlowiek jest wolny, moze swej wolnoéci naduzyé.
Nie mdgtby jej naduzy¢, gdyby nie byt wolny, ale wtedy nie bylby
czlowiekiem.

Wolnosé do [czegos] — czyli wolno$¢ jako zadanie do wykonania stoja-
ce przed czlowickiem, jako wyzwanie, jako spozytkowanie szansy (moz-
liwosci) danej cztowiekowi.
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Wolnos¢ zaklada uprzednie poznanie, ktére poprzedza wszelki wy-
bér. Czlowiek moze pragnaé tylko tego, co wezesniej poznal.

Wolno$¢, o ktérej mowas:

1) jest cechg woli ludzkiej;

2) dotyczy ludzi normalnie rozwinietych (dojrzalych, zdrowych
psychicznie);

3) odnosi si¢ do dobr skoriczonych (ograniczonych).

W stosunku bowiem do Bytu Absolutnego, pod kazdym wzgledem
doskonalego, wola ludzka nie ma mozliwosci wyboru: jesli go nalezycie
pozna, nie moze go nie pragna¢ i do niego nie dazy¢.

Ta wolno$¢ ujawnia si¢ przynajmniej w niekt6rych akeach woli. Nie-
rzadko si¢ bowiem zdarza, ze w poszczegdlnych decyzjach wola bywa
uwarunkowana i ograniczona przez rézne okolicznosci, np. przez ogra-
niczone (niewystarczajace) poznanie lub wskutek przeszkéd pojawiaja-
cych si¢ przy wykonywaniu zamierzenia.

Na poparcie wolnosci woli Darowski przytacza kilka dowodéw, m.in.:

1. Psychologiczny — z do$wiadczenia wewnetrznego, czyli z oczywi-
stoéci introspektywnej: Swiadomos¢ wolnosci poprzedza wybér, towa-
rzyszy mu i trwa po dokonaniu wyboru.

2. Moralny: Kategorie dobra i zta, sprawiedliwosci i niesprawiedli-
wosci, nakazu i zakazu, zastugi i winy itp. nie mialyby sensu, gdyby czto-
wiek nie byt wolny. Kategorie te sa powszechnie przyjmowane i w zyciu,
zwlaszcza spolecznym, odgrywaja ogromna role.

3. Z przekonania ludzkosci: Istnieje powszechne przekonanie ludz-
kosci o wolnosci zakorzenionej w ludzkiej naturze. Nie moze ono by¢
iluzja. Inaczej cztowiek i $wiat bylyby w sobie sprzeczne, czego nie moz-
na przyja¢, majac na uwadze celowo$é, porzadek, rozumnoé¢ itp. $wia-
ta i czlowieka, mimo domieszki nonsensu i zta, ktére w duzej mierze sg
wiasnie ceng wolnosci.

Czlowiek a $wiat wartosci

Celem cztowieka na ziemi — podkresla Darowski — jest realizacja cztowie-
czenistwa przez urzeczywistnianie dobra, w szczegdlnosci przez weielanie
warto$ci; dziatanie prawdziwie ludzkie to przyswajanie sobie wartosci.

Darowski przytacza kilka definicji wartosci wedtug réznych auto-
réw. Sklania si¢ ku okredleniu, ktére zawiera m.in. nastgpujace elemen-
ty: to, co pozwala nada¢ sens istnieniu ludzkiemu, co si¢ przyczynia do
tego, by czlowick stawat si¢ i byl w petni cztowiekiem.
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Trzeba odrézni¢ rzeczy, czyli byty materialne i duchowe, ktére sa no-
$nikami wartosci (bona) oraz racjg, dla ktérej te rzeczy, czyli byty stano-
wig dobra (valor = ratio bonitatis).

Warto$é to ta wlasnie racja, ten wymiar danego bytu (aspekt dobra).

Dobra i wartoéci to odpowiednio: byty i element wartoéci, tkwiacy
w bytach. Warto$¢ jest podstaws, dzicki kedrej rzecz (byt) jawi si¢ jako
dobro. Inaczej méwiac: wartosé to whasnosé (cecha) przedmiotu, a do-
bro to przedmiot, ktéry te wlasnos¢ posiada (zawiera)>.

W etyce wartosci wiaze si¢ zwykle z wzorcem osobowej doskonatosci
cztowieka.

Czlowiek nie ustala wartosci dowolnie, arbitralnie. Podstawg warto-
§ci jest z jednej strony struktura rozumnej natury czlowicka jako osoby
oraz jej dzialanie, a z drugiej — wewngtrzne cechy bytéw-wartosci.

W4réd warto$ci wyrdznia sie nastepujace dziedziny:

1) wartosci Zyciowe (witalne, biologiczne) i materialne (cielesne);

2) wartosci duchowe — naleza do wyzszej, duchowej sfery zycia czlo-
wicka i przewaznie wiaza jednostke z innymi ludZzmi. Tutaj poczesne
miejsce zajmuje szeroko rozumiana kultura.

Wirdd wartosei duchowych mozna wyréznié kilka dziedzin:

a) wartosci osobowe — dotycza calej osoby oraz wartosci migdzy-
osobowe: zwiazane z kontaktami mig¢dzyludzkimi: szczero$é, szacu-
nek i uznanie dla drugiego cztowicka, przyjazn, milos¢, matzenstwo,
rodzina;

b) wartosci religijne; charakteryzuja one relacj¢ czlowiek-Bég. Tutaj
naleza m.in. wartosci judeo-chrzescijanskie, wynikajace z tradycji biblij-
nej i z wiary chrzedcijanskiej, np. wartoéci oparte na Dekalogn.

Do wartosci za$ typowo chrzescijarskich zalicza si¢ np. milosierdzie
i przebaczenie, mito$¢ nieprzyjaciodl, réwnos¢ ludzi (ras, plci), nieroze-
rwalno$¢ matzenistwa. Tu tez trzeba umiesci¢ przykazanie mitosci Boga
i blizniego.

c) osobna, zyciowo wazng dziedzing wartosci stanowia wartosci
moralne.

Z rozwazan przeprowadzonych przez Darowskiego wynika, ze:

1) Czlowick powinien harmonijnie rozwijaé wszystkie swe mozliwosci.

2) To za$ dokonuje si¢ przez realizacj¢ (urzeczywistnianie) warto-
§ci, co obejmuje m.in. przyswajanie ich sobie, czyli weielanie ich w zycie,
tworzenie nowych wartosci oraz krzewienie ich w §wiecie.

3Tamze,s. 117-118.
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Uzasadnianie opiera si¢ na oczywistosci wyptywajacej z doswiadcze-
nia wewngtrznego (introspekcji) oraz na oczywistosci obicktywnej (ze-
wnetrznej, poza jednostka). Oto nicktdre elementy tego dowodzenia:

1) Czlowick posiada réznorakie mozliwosci.

Mozliwoéci ze swej natury ,,domagaja si¢” realizacji, tj. spozytkowa-
nia ich.

2) Bonum faciendum, malum vitandum — Dobro nalezy czyni¢, azta
unikad.

3) Wartosci kieruja ku czlowickowi swoisty apel, wyzwanie, wzbu-
dzaja w czlowicku tgsknote za ich posiadaniem.

4) Czynienie dobra, zwlaszcza weielanie warto$ci niematerialnych,
r6zni cztowieka od zwierzat. Wykazuje jego wyzszo$¢ nad nimi, a przez
to ujawnia w czlowieku jaka$ istniejaca w nim ,powinno$¢’, jakie$ we-
wnetrzne ukierunkowanie na wartosci.

5) Czlowick korzysta z réznych osiagnig¢ przesziosci i wspdlezesno-
§ci (bez pomocy innych ludzi nie méglby si¢ rozwijaé, nie méglby zy¢).
Zaciaga wiec okreslony dlug wdzigcznoéci. Powinien zatem ten diug
splaca¢. Nie moze za$ tego nalezycie wykona¢, nie osiagnawszy odpo-
wiedniego stopnia rozwoju, co dokonuje si¢ przez urzeczywistnianie
wartosci.

6) Ludzko$¢ w ogromnej swej wickszosci jest przeswiadczona o po-
trzebie (koniecznosci) autentycznego rozwoju czlowicka. Od najdaw-
niejszych czaséw istnialy i istniejg na ten temat zachety myélicieli, filo-
zoféw, uczonych.

7) Realizacji warto$ci domaga si¢ etyczny wymiar cztowieka.

Filozofia spoleczna

Cztowickiem jako bytem spolecznym zajat si¢ Darowski w swej ksigz-
ce Filozofia cztowieka ze wzgledu na fundamentalng role spotecznosci,
wspdlnoty i spoleczenistwa w zyciu jednostki.

Czlowick bowiem jest istota spoleczng i swoje czlowieczenstwo
moze w pelni realizowad tylko z innymi ludzmi. Jest otwarty na innych
ludzi, potrzebuje ich i wraz z nimi na rézne sposoby wspétdziata.

Cztowicek jest otwarty na innych ludzi gtéwnie dzi¢ki mozliwosciom
poznawczym i wolitywnym. Z ich pomocy jest zdolny poznawa¢ in-
nych, pragna¢ ich i dazy¢ do nich oraz nawiazywa¢ rézne rodzaje kon-
taktéw i wspotpracy z nimi. Nie tylko ma takie mozliwosci, ale takze
w praktyce je urzeczywistnia. W wyniku tych dziatan powstaja relacje
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miedzy-osobowe: ja — 1y, ja — my, my — wy, keérych podstawe stano-
wig poznanie i mito$¢. Dzi¢ki komunikacji interpersonalnej dokonuje
si¢ wzajemna wymiana wartosci. Srodkiem ufatwiajacym spoleczne ko-
munikowanie si¢ 0os6b jest ludzka mowa.

Cztowiek potrzebuje réznorodnych kontaktéw z innymi i fakeycz-
nie je nawiazuje. Sam sobie nie wystarcza: tylko w spofecznosci moze
osiagnad i osiaga pelniejszy rozwéj swoich mozliwosci fizycznych i psy-
chicznych, intelektualnych i moralnych, ekonomicznych, spotecznych
i politycznych.

Do nalezytego pelnego rozwoju potrzebne mu jest $rodowisko, po-
trzebni mu s3 inni ludzie, zwlaszcza w okresie dziecifistwa, mlodosci
i w starosci.

Dla swego rozwoju cztowiek taczy si¢ z innymi ludZmi i razem z nimi
tworzy rdzne spolecznosci (zwiazki oséb, ugrupowania). Wspélpracuje
i wspéldziata z innymi na réznych polach. Korzystajac z pracy innych,
sam zaciaga obowiazek pracy dla innych, by im umozliwia¢ lub utatwia¢
rozwoj osobisty i zbiorowy. Celem zrzeszania si¢ i celem réznych spo-
lecznosci jest wspSlne dobro wszystkich.

Istnieja réznorakie formy spolecznosci, do ktdrych naleza ludzie,
i rozmaite wiezy, ktére ich tacza. Do najwazniejszych spotecznosci nale-
z3: malzenstwo i rodzina, nardd, panistwo, spoleczno$é migdzynarodo-
wa. Sa to spolecznosci naturalne. Kosciél jest spolecznoscia nadprzyro-
dzong, religijna.

W obrebie tych spolecznoéci podstawowych istnieje wiele mniej-
szych spoteczno$ci umownych, m.in. partii, organizacji, zwigzkéw, sto-
warzyszen, grup itp., ktére maja rozmaity charakeer, np. polityczny, na-
ukowy, zawodowy, artystyczny, sportowy, towarzyski itd.

Spolecznosciami w sposdb szczegélny i glebszy sa te, ktdre tworza
wspdlnote. Powstaje ona przez $wiadomy i wolny wybér osobisty, a jej
podstawe i cel stanowig zwykle wartosci wyzsze, a nie tylko wzgledy
utylitarne.

Stosunek jednostki do spolecznosci i na odwrét czgsto bywat i nadal
bywa zrédlem napig¢, a nawet konfliktéw. W ciagu wiekéw wyodrebni-
ly si¢ w tej kwestii trzy gléwne stanowiska:
indywidualizm, ktéry glosi absolutny prymat intereséw jednostki nad
interesami zbiorowymi (liberalizm);
kolektywizm (antropologiczny), ktdry przyjmuje absolutny prymat inte-
reséw spolecznych nad jednostkowymi (np. marksizm).

Nurtem umiarkowanym (posrednim) w tej dziedzinie jest zwiazany
z szeroko rozumianym humanizmem personalizm, ktory obok wymiaru
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indywidualnego bierze pod uwagg i uwzglednia réwniez wymiar zbioro-
wy, wspolnotowy, spoteczny.

W obu tych wymiarach personalizmu wyrdzniaja sic dwa gtéwne
czynniki, jakby ich czgsci sktadowe: 0s0by (cztowick jako duchowo-ma-
terialna jedno$¢) oraz wartosci (ich dziedziny, wymiana i wspélnota war-
tosci). Podstawowymi wartosciami zycia spolecznego sg sprawiedliwo$é
i mitos¢.

Spoleczenistwo, zlgczone réznorodnymi wiezami ludzkimi, nie jest
jednak wylgcznie suma jednostek ludzkich. Jest czyms wiecej, jest rze-
czywistym bytem, tzw. bytem relacyjnym. Dlatego spoleczenstwo posia-
da wlasne pola dzialalnosci oraz wlasne uprawnienia i obowigzki.

Spoteczenistwo ma swe zrédlo i podstawe w ludzkiej naturze rozum-
nej. Nie moze zatem, a $cidle biorac: nie powinno ograniczaé prawidto-
wego rozwoju osoby; przeciwnie: powinno mu sprzyjac.

Spoleczny wymiar cztowieka i udzial w strukturze spoleczenstwa na-
ktada na czlowicka okreslone obowiazki wobec spoleczenstwa. Pociaga
to za soba odpowiedzialno$¢ cztowicka nie tylko za siebie, ale takze i za
spofecznosé i spoteczenstwo, do ktérego nalezy i w ktdrym zyje. Stopien
odpowiedzialnosci zalezy od wplywu, jaki jednostka wywiera lub moze
wywiera¢ na spolecznosé. Ta odpowiedzialnos¢ rozciaga si¢ — w jakiejs
mierze — takze na caly rodzaj ludzki.

Etyka

Filozofia, a szczegélnie filozofia czlowicka, to nie tylko zdobywanie
okreslonej wiedzy. Za wiedzg powinno i$¢ zycie. Filozofia bowiem wy-
maga od czlowieka odpowiedniej postawy, zgodnej z przyjmowana i wy-
znawana filozofig, i odpowiedniego postgpowania na co dzien.

Wisréd dyscyplin filozoficznych zasady i reguly postepowania ludz-
kiego podaje przede wszystkim etyka, ktérej Darowski poswieca troche
miejsca w swej Filozofii czlowieka, podejmujac z tego zakresu zagadnie-
nia: etyczny wymiar czlowieka, problem postaw ,,by¢ i mie¢” i problem
pracy ludzkie;j.

W ludzkiej wolnosci swe zakorzenienie i swa podstawe posiada ezycz-
ny wymiar czlowieka, przejawiajacy sie w tym, ze cztowiek — bedac wiad-
ny dziata¢ dobrze i zle — uczestniczy w rozgrywajacym si¢ na $wiecie
»dramacie dobra i zla”. Jest bowiem zdolny do wyboru migdzy rézny-
mi rodzajami dobra i zta. Dzi¢ki wolnosci ma on mozliwo$¢ i powin-
no$¢ ksztattowania wlasnej osobowosci, rozwijania jej i doskonalenia.
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Ma moc i obowiazek ,,tworzenia samego siebie”, czyli historii wlasnego
zycia, oraz uczestniczenia w tworzeniu $wiata. Nie zawsze jednak czyni
to w sposob prawidlowy.

Ta whasciwa tylko czlowiekowi zdolnos¢ $wiadomego ksztattowania
siebie samego nazywana bywa niekiedy zdo/nosciq antokreacji. Na co dzien
owa autokreacja urzeczywistnia si¢ poprzez wlasciwy wybér tego, co ,od-
powiada” cztowiekowi i jego naturze, co go doskonali, czyli przez wybdr
dobra (dobr), zwlaszcza za$ przez weielanie w zycie wartosci, w szczegdl-
nosci wartosci moralnych. Czlowick wéwczas nalezycie korzysta ze swej
wolnosci, gdy odpowiadajac na ,wymég dobra” (bonum faciendum, ma-
lum vitandum — dobro nalezy czyni¢, a zfa unika¢), dziata zgodnie ze swa
rozumng naturg, wybierajac autentyczne — a nie pozorne tylko — dobro,
zaréwno w stosunku do siebie samego, w stosunku do drugiego czlowieka,
jak i w stosunku do spolecznosci, w ktérej zyje i dziata.

Gléwne postawy zyciowe ludzi, wyplywajace z przyjmowanej ,filo-
zofii zycia” i etyki, mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych trzech: 1) posta-
wa By¢; 2) postawa Mie; 3) postawa Byé i mied.

Pierwsza postawe cechuje prymat wartoéci duchowych, humani-
stycznych, ludzkich nad sprawami materialnymi, ziemskimi, doczesny-
mi; dazenie do tego, by by¢ kimsw dobrym, pozytywnym znaczeniu tego
terminu.

Podejécie drugie charakteryzuje prymat ,posiadania’; ludziom zaj-
mujacym taka postawe chodzi przede wszystkim o to, by jak najwigcej
mie¢, i to czgsto gléwnie w dziedzinie materialnej; dochodzi tu do glosu
zbytnia troska o sprawy materialne i o gromadzenie débr.

W postawie trzeciej wystgpujg podstawowe cechy postawy pierwszej,
ale takze i drugiej, co zwykle prowadzi do nalezytego umiaru, do pew-
nej réwnowagi i do wigkszej lub mniejszej harmonii w zaspokajaniu po-
trzeb ludzkich. Z punktu widzenia filozofii ta wlasnie ,trzecia droga”
jest wlasciwa i godna polecenia.

W dziatalnosci ludzkiej niezwykle wazna role odgrywa praca, przez
ktéra cztowiek sig wyraza, ujawnia swe zdolnosci, swoja twérczoé¢. Pra-
ca znajduje si¢ w samym centrum zycia ludzkiego i cztowick poswicca jej
najwiecej swego czasu. Stanowi jeden z podstawowych wymiaréw byto-
wania czlowieka na ziemi, posiada wigc wymiar antropologiczny.

Praca to realizowanie réznorodnych mozliwosci i zdolnosci cztowieka
w celu nalezytego funkcjonowania w zyciu indywidualnym i spolecznym.

Cztowiek ma obowigzek pracy, najpierw dlatego, ze praca go rozwija
i doskonali, a nastepnie dlatego, ze jej owoce zaspokajaja potrzeby ludz-
kie: jego whasne i innych ludzi. Czlowiek przez swa prace przyczynia sig
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do dobra wspdlnego, a wiec stuzy takze innym. Tak pojeta praca uboga-
ca sens ludzkiego zycia na ziemi.

Whasciwe podejscie do pracy, czyli kultura pracy powinna uwzgled-
nia¢ calodciowa wizje cztowieka jako istoty materialno-duchowej, wy-
kraczajacej poza rzeczywisto$¢ doczesna.

Czlowick dziatajac w $wiecie, czyli pracujac, nie jest w nim jednak
»zatopiony” bez reszty, lecz wykracza poza ten $wiat swym istnieniem
i dzialaniem, potrzebami i przeznaczeniem. Majg one podwdjny wy-
miar: nie tylko doczesny, ale takze pozaziemski; sa ukierunkowane réw-
niez poza ten $wiat. Swiat stanowi wiec ojczyzne czlowieka, ale nie jedy-

na i wylaczng ojczyzne.

Filozofia Boga

Filozofia Boga w uj¢ciu Darowskiego sprowadza si¢ gtéwnie do filozo-
fii religii. Traktuje o tym zawarty w ksiazce Filozofia czlowieka rozdzial
Czlowiek istotg religijng.

Refleksja nad cztowiekiem wykrywa w nim takze wymiar religijny.
Do pelnego zrozumienia czlowieka niecodzowne jest wigc uznanie i re-
spektowanie tego wymiaru. Ten wlasnie wymiar jest przedmiotem filo-
zofii religii, kedra zajmuje si¢ istota, celem i uzasadnieniem religii.

Cztowiek reflektujac nad sobg i wlasng niewystarczalnoscia, poszu-
kuje Bytu Absolutnego (Boga), nawiazuje z nim relacje i wechodzi z nim
w dialog, ktéry bywa nazywany religia.

Istnienie religii jest faktem. Jest ona nieodlacznym zjawiskiem zycia
ludzi i to od najdawniejszych czaséw.

Gléwnym przejawem religii jest religijnos¢, tj. okreslone akey (czyn-
nosci) religijne, angazujace zwykle calego cztowicka. Kieruja si¢ one ku
okreslonemu przedmiotowi religijnemu (sacrum), ktéry jest bytem real-
nie istniejacym, transcendentno-immanentnym, osobowym i stanowig-
cym warto$¢. Uznanie bytowej zaleznosci osoby ludzkiej od osobowego
Stworey stanowi fundament akeu religijnego, czyli $wiadomej odpowie-
dzi czlowieka w obliczu Boga.

Zdaniem Darowskiego gléwne powody uznawania tej zaleznosci sa
nastepujace:

1) Egzystencjalna niewystarczalnosé osoby ludzkiej. Wiaze si¢ onaz ta
cechg czlowieka, kedrg w jezyku filozoficznym nazywa si¢ przygodnoscig
bytowa. Cztowick w swoim zyciu do§wiadcza jej na rézne sposoby, m.in.
stwierdzajac niemozliwo$¢ racjonalnego wyjasnienia i zrozumienia
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réznych fakedw zachodzacych w jego wlasnym zyciu (np. nieréwno-
$ci w dziedzinie zdolno$ci, zdrowia, urody) oraz w zyciu innych ludzi,
a zwlaszcza w zyciu spolecznym, politycznym i gospodarczym.

2) Swiadomos¢ whasnej transcendencji wobec $wiata, w jakim przy-
chodzi cztowickowi zy¢. Przejawia si¢ ona zwlaszcza w wyzszosci w sto-
sunku do przyrody (pierwiastek duchowy).

W omawianej kwestii Darowski przytacza trzy argumenty:

1) Z naturalnego pragnienia szcz¢scia doskonatego

Pragnienie to, nieuchronnie towarzyszace czlowickowi, wyptywa
ze szczegdlnej jego struktury psychicznej. Myslac abstrakeyjnie, jest on
zdolny do tworzenia pojg¢ ogdlnych, analogicznych i transcendental-
nych, poprzez ktére jest otwarty na wszelki byt. Za tak ogélnym po-
znaniem idzie wola czlowicka, ktéra dzieki ogélnosci poje¢ i mozliwosci
wielorakiej ich konkretyzacji ma zdolnos¢ wolnego wyboru i jest otwar-
ta na wszelkie dobro.

Tymczasem w doczesnym zyciu czlowick moze zaspokoi¢ tylko nie-
ktére ze swych potrzeb i pragnieri. Racjonalno$¢ $wiata za$ wymaga, by
naturalne pragnienia cztowicka nie byly ztudne i iluzoryczne. Przystoi
zatem (jest stosowne, wlasciwe, wypada), by istnial taki Byt, ktéry po-
trafi zaspokoi¢ owe pragnienia. Powinien to by¢ Byt osobowy, bo tylko
taki jest zdolny do zapewnienia prawdziwego i doskonalego szczgécia
cztowiekowi, ktdry jest osoba.

2) Z poczucia obowigzku

Poczucie obowiazku przejawia si¢ w glosie sumienia, sugerujac, ze
istnieje najwyzszy Prawodawca, od ktérego cztowiek jest zalezny w okre-
$laniu tresci swoich dziatan moralnych i keérego autorytet sktania go do
postuszenstwa prawu moralnemu.

3) Z powszechnego przekonania ludéw

Istnienie religii zaréwno wspolczesnie, jak i w czasach prehistorycz-
nych, stwierdzaja etnologia i paleontologia. Powszechno$¢ wystgpowa-
nia religii przemawia za tym, ze jest ona zjawiskiem odpowiadajacym na-
turze czlowieka.

kX k%

W $wietle powyzszych refleksji ateizm, czyli negacja Boga, nie posiada -
zdaniem naszego autora — obiektywnego uzasadnienia. Wyplywa z bar-
dzo réznorodnych powoddw i racji subiektywnych, jakimi czesto s3:

1) niewystarczajace, spaczone lub bledne poznanie dziedzin zwigza-

nych z religia;
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2) przypisywanie ludzkiej woli funkeji, ktére jej nie przystuguja, np.
przesadny woluntaryzm, przejawiajacy si¢ m.in. w poczuciu zbytniej sa-
modzielnosci (,wszystko zalezy ode mnie”) oraz dowolnosci w wyborze
postaw zyciowych i wynikajacych z nich dziatan;

3) nadmierne uleganie emocjom i kierowanie si¢ nimi, m.in. jako re-
akcja na naganne zachowania wierzacych, w szczegdlnosci duchownych.

Badajac nieco blizej powody, ktére wplywaja na to, ze ludzie nie
przyjmuja istnienia Boga, stwierdza si¢ wystgpowanie nast¢pujacych
uwarunkowan:

a) nickt6rzy nie mieli mozliwosci zapoznania si¢ z rozumowymi do-
wodami na istnienie Boga;

b) inni byli do nich uprzedzeni i w ogdle nie chcieli si¢ z nimi
zapoznac;

c) jeszcze innych nie przekonaly dowody, z jakimi si¢ zetkneli.

W ostatnim przypadku (c) zdarzajg si¢ dalsze uwarunkowania:

e przedstawione im dowody byly same w sobie malo przekonujace;

e sposéb ich przedstawienia nie byt wlasciwy;

e ich odbiorcy nie mieli odpowiedniego przygotowania intelektu-

alnego, by méc je zrozumieé;

e byli do nich z géry uprzedzeni i mimo zapoznania si¢ z nimi nie

zostali przekonani.

Stanowisko czlowieka we wszechéwiecie

Czlowiek — Absolut?

Refleksja nad czlowiekiem prowadzi Darowskiego do wniosku, ze czlo-
wiek posiada w sobie kilka ryséw nieograniczonosci, ktére sktadaja sie
na pewien wymiar jego ,nieskonczonosci’, a wigc i Absolutu. Dzigki
temu posiada on wyjatkowe miejsce we wszechéwiecie.

Nieskoriczono$¢ ta opiera si¢ na $wiadomosci (rozum) i wolnosci
(wolna wola), ktérymi obdarzony jest czlowick. Polega za$ w szczegdl-
nosci na wielorakim otwarciu czlowieka, ktére przybiera réznorakie
formy:

1) Otwarcie w dziedzinie poznawczej (prawda): Czlowick posiada
ponickad nieograniczone mozliwo$ci poznawcze. Moze ciagle ubogacaé
i poglebiac swa wiedze. Jest zdolny pozna¢ wszelki byt, nie tylko mate-
rialny, lecz takze niematerialny (duchowy). Jest takze otwarty na byt ab-
solutny, na byt nieskoriczony, czyli na Boga. Z tych mozliwosci w wick-
szym lub mniejszym stopniu korzysta.
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Nieograniczone jest tez pole badawcze, ktére si¢ przed nim otwiera
i jest dostepne cztowiekowi.

Gléwne dziedziny tej dzialalnosci to: $wiadomo$é, myslenie, reflek-
syjnos¢, poznawanie prawdy, rozumowanie, planowanie, kultura w naj-
szerszym znaczeniu, a w szczegdlnosci nauka.

2) Otwarcie w dziedzinie wolnosci (dobro): Czlowick jest istota wolna,
wladng dokonywaé wyboru réznych celéw i srodkéw do ich osiagniecia.

3) Decydujac si¢ na dziatanie, cztowick posiada réwniez nicograni-
czone mozliwosci wyboru.

4) Cechg czlowicka jest specyficzny niedosyt: pragnie wiedzied i po-
siada¢ coraz wigcej i to w réznych dziedzinach, a potencjalnie: w kazdej
dziedzinie. Pragnienie to stopniowo urzeczywistnia.

5) Czlowick posiada nicograniczone mozliwoséci w dziedzinie pick-
na: w czlowicku jest zauwazalna swoista ,iskra Boza”; jest zdolny reali-
zowa¢ pickno przez twdrczo$é artystyczng, tworzy¢ dziela sztuki oraz je
kontemplowad.

6) Tkwi w nim pierwiastek duchowy (dusza) w sensie Scistym, keéry
whaénie jako duchowy jest w pewnym sensie absolutny.

7) Pierwiastek duchowy czlowicka dzigki niematerialnosci jest nie-
$miertelny, przeznaczony do zycia bez korica, do zycia wiecznego, a wicc
jest swoiscie absolutny.

8) Czlowick istnicje i Absolut (Bég) istnieje. Istnienie jest wspélne
dla obu kategorii bytowych, cho¢ tylko analogicznie. Bég jest samym ist-
nieniem, a cztowiek uczestniczy w istnieniu.

9) O wiclkosci czlowicka $wiadczy swoiste ,zaangazowanie” Boga
po stronie cztowicka. Traktuje o tym filozofia religii. Teologia chrzesci-
janiska zas idzie jeszcze dalej: podkresla wolnos¢ cztowieka jako podsta-
we wlasciwej czlowickowi dziatalnosci oraz stwierdza, ze dla niego Syn
Bozy przyjat ludzka nature, odkupit ludzko$¢ przez swa meke, $mieré
i zmartwychwstanie, przeznacza czlowicka do szczgécia wiecznego.

10) Dzi¢ki tak bogatemu wyposazeniu cztowick posiada szczegélna,
osobowa godnos¢, ktdra si¢ urzeczywistnia przez osiaganie wlasnej oso-
bowej doskonalosci. Godno$¢ ta jest zrédlem i podstawy przystuguja-
cych czlowickowi praw, ale takze cigzacych na nim obowigzkdw.

Tak obdarowany czlowiek zajmuje wyjatkowe miejsce we wszech-
$wiecie. Nie wystarcza mu ten ograniczony $wiat; mozliwosci cztowieka
wykraczaja poza ten $wiat, transcenduja widzialny $wiat.

Zachowujac odpowiednie proporcje i wyzej zasygnalizowane za-
strzezenia, Darowski konkluduje, ze czlowiek pod pewnym wzgledem
jest Absolutem.
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Podsumowanie
Orientacja filozoficzna Romana Darowskiego

Tradycja arystotelesowsko-tomistyczna, ktdrag Darowski dos¢ szczegdto-
wo poznal podczas swych studiéw filozoficznych w Krakowie i w Rzy-
mie, stanowila inspiracje dla jego wlasnych przemyslen. W Przedmowie
do Filozofii czlowieka sam podaje, ze przy opracowywaniu porusza-
nych w niej zagadnien korzystal zwlaszcza — obok pozycji wymienio-
nych w bibliografii — z nast¢pujacych prac swych wspétbraci zakonnych,
w tym dwu Polakéw: Paolo Dezza, Filosofia, 9* edizione, Roma 1993,
ss. 222; Pawel Siwek, Psychologia metaphysica. Editio septima aucta et
emendata, Roma 1965, ss. 651; Jerzy Szaszkiewicz, La filosofia dell’no-
mo, 2* edizione coretta ¢ completata, Roma 1989, ss. 345 %

Nawiazujac do tradycji i zachowujac lini¢ nurtu realistycznego, Da-
rowski uwzglednia jednak réwniez nowsza mysl filozoficzng, zwlasz-
cza nurtu personalistycznego i aksjologicznego, a takze — w pewne;j
mierze — nurtu dialogicznego. Niektére nowsze osiagniecia nauk przy-
rodniczych probuje integrowaé z filozofia (zob. np. rozdzialy ksiazki
Filozofia czlowicka: Cielesnos¢ cztowieka oraz Pochodzenie czlowicka).
W kontekscie nauk przyrodniczych rozwaza tez dynamizm pierwiastka
duchowego — duszy.

Sporo uwagi poswiecil problemowi Czlowick — Absolut, wnoszac
doni niektére nowe elementy (zob. artykuly w niniejszym tomie).

W stosowanej za§ przeze niego metodzie, zwlaszcza w j€j
poczatkowych stadiach, jest wiele elementéw zblizonych do opisu
fenomenologicznego.

Na temat jego filozofii czlowicka i jej oryginalnych ryséw pisali réz-
ni recenzenci ksigzki. Zebrat je zwlaszcza ks. prof. Stanistaw Kowalczyk
z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, kt6ry m.in. tak charakeeryzo-
wat jego filozofie:

Autor nawigzuje do klasycznej filozofii arystotelesowsko-tomistycz-
nej. Potwierdza to zaproponowana definicja filozofii czlowicka jako
~rozumowej nauki o czlowicku w $wietle jego przyczyn ostatecznych,
czyli podstawowych uwarunkowan” (s. 17). Jest to bez watpienia uj¢-
cie tomistyczne, ale otwarte na wspolczesna mysl filozoficzna. Znaj-
duje to swéj wyraz np. przy omawianiu metody filozofii czlowicka,
gdzie wyréznione zostaly dwa etapy: wstepny — fenomenologiczny

* Roman Darowski, Filozofia czlowieka, wyd. 5, Krakéw 2015, s. 10.
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i whadciwy — metafizyczny. Juz wstepno-metodologiczny rozdziat sy-
gnalizuje dwojaka optyke pracy: teoretyczno-cksplikacyjng i egzysten-
cjalno-dydakeyczna. Autor, idac za papiezem Janem Pawlem II, wyréz-
nil trzy typy postawy czlowicka: mie¢, by¢ oraz by¢ i mieé.

Zaprezentowany uktad problematyki filozofii czlowieka jest logicz-
ny, faczac podstawowe elementy antropologii $w. Tomasza z Akwinu
z mysla wspolczesna.

Kilka ostatnich rozdzialéw tej cze¢dci pracy omawia podstawowe
atrybuty ludzkiej osoby. Nalezy do nich fake, ze czlowick jest tworca
kultury, a takze jest istotg historyczna, dialogiczna, spoleczna i religijna.
Nalezy odnotowad, ze nicktére rozwazania tam zawarte uwzgledniajg
wspdlczesng mysl filozoficzng, zwlaszcza takie nurty, jak: aksjologia, fi-
lozofia dialogu, filozofia historii. Dzi¢ki temu Filozofia czlowieka prof.
Darowskiego, bazujaca na zatozeniach tomizmu, stanowi jego ubogace-
nie i uwspdlczeénienie. Akwinata nie uwzglednial w dostatecznym
stopniu dynamiczno-historycznego wymiaru bytu ludzkiego, obecnie
jednak stusznie akcentuje si¢ fake, iz cztowiek jest istota ksztattujaca sie
poprzez dzicje. Autor recenzowanej pracy oddzielnie analizowal dwa
atrybuty czlowicka, a mianowicie, ze jest on istota dialogiczna i spotecz-
ng. Takie rozgraniczenie postuluje wspétczesny nurt filozofii dialogu,
natomiast tradycyjna mysl socjologiczna i filozoficzna wyréznia dwa
obszary zycia spolecznego cztowieka: wymiar mikrospofeczny i wy-
miar makrospoteczny. Koicowy rozdzial pierwszej czesci pracy omawia
i uzasadnia teze, ze czlowiek jest istota religijna.

Merytoryczne uzasadnienie poszczegélnych tez odwoluje sie
w wickszosci przypadkéw bezposrednio lub posrednio do filozofii ary-
stotelesowsko-tomistycznej, ale wiclokrotnie Autor twérczo nawigzu-
je do filozofii wspotczesnej. W aspekcie merytoryczno-problemowym
ksigzka ks. prof. Darowskiego jest interesujacy proba taczenia istotnych
elementéw antropologii Tomasza z Akwinu z dorobkiem wspoétczesnej
filozofii, zwlaszcza fenomenologii i filozofii dialogu.

Ksigzka Filozofia czlowieka ks. prof. Romana Darowskiego jest
tworczym wkladem na terenie polskiej filozofii w zakresie refleksji
nad czlowickiem. Jej sygnalizowane wyzej walory problemowo-mery-
toryczne faczg si¢ z walorami formalno-dydakeycznymi. Wyktad po-
szczeg6lnych zagadnien jest bardzo klarowny, a zarazem semantycznie
i metodologicznie poprawny. Autor dla jasno$ci wyktadu unikat nad-
miaru przypiséw. Zarazem jednak informowal i zachecal czytelnikow
do poglebienia analizowanych probleméw poprzez odsylacze do litera-
tury zamieszczonej zardwno na wstepie ksiazki, jak i w koncowej czedci
poszczeg6lnych rozdziatdw.

Filozofia czlowicka prof. Darowskiego, zgodnie z jej podtytutem,
daje zarys problematyki filozoficznej antropologii. Jej Autor $wia-
domie zrezygnowal z nadmiaru aparatu naukowego, skoncentro-
wal si¢ natomiast na poszukiwaniu odpowiedzi na podstawowe
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pytania  wspolczesnego  czlowieka. Merytoryczno-problemowa
jednoznacznos$¢ taczy sic w tej ksiazce z klarownos$cia dobrego
wykladowcy-dydakeyka.

Adresatem jej sa ci wszyscy, ktorzy poszukuja przewodnika na dro-
dze rozpoznawania prawdy o czlowieku jako osobie. Filozofia czlowie-
ka krakowskicgo mysliciela, ks. Darowskiego, jest dobra prezentacja
wspolezesnego personalizmu chrzescijanskiego®.

5, Zeszyty Naukowe KUL’, 45 (2002), nr 3-4, s. 113-116 (recenzja 3. wydania ksigzki
w2002 L).
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Romana Darowskiego filozofia cztowieka
jako filozofia absolutu

Philosophical anthropology. Outline of fundamental problems — pod ta-
kim tytutem ukazalo si¢ pod koniec ubieglego roku tlumaczenie na je-
zyk angielski najpopularnicjszego dzieta (4 edycje w jezyku polskim)
wybitnego filozofa-antropologa i znawcy dziejow filozofii jezuitéw
na ziemiach polskich, ojca profesora Romana Darowskiego. Jakkol-
wiek omawiana publikacja nie jest, wylaczywszy niektére jej fragmen-
ty, rzecza nowa, to fake jej kolejnego wydania zastuguje na odnotowa-
nie i oméwienie. Chodzi bowiem o dzieto cieszace si¢ duzym uznaniem,
azarazem nalezace juz do kanonu opracowar z zakresu filozofii czlowie-
ka, kedrego nowa, angielskojezyczna odstona moze trafi¢ do znacznie
szerszego niz dotychczas kregu czytelnikéw .

Obecne wydane ksiazki zostalo przez Autora podzielone na trzy za-
sadnicze czgéci. Pierwsza z nich ma charakter wprowadzajacy i dotyczy
problematyki metaantropologicznej. Jest to o tyle istotne, ze odstania
preferowany przez Darowskiego sposéb uprawiania filozofii czlowie-
ka, ktéry jednak z uwagi na przyjety w publikacji tezowy charakeer dys-
kursu nie jest dostatecznie widoczny w dalszych jej czgéciach. Zdaniem
Darowskiego zrédet antropologii filozoficznej nalezy szuka¢ w podsta-
wowych pytaniach, jakie formutuje cztowick pod adresem swojej egzy-
stencji: kim jestem? skad pochodz¢? dokad zmierzam? W samej za$
koncepcji uprawiania filozofii akcent ktadzie na konieczno$é: 1) od-
wotania si¢ do tradycji filozoficznej i proponowanych w jej ramach
rozwigzan podstawowych probleméw; 2) uznania poznawczej roli do-
$wiadczenia wewnetrznego i zewngtrznego; 3) przyjecia zlozonej me-
tody poznania, na ktdrg sklada si¢ etap opisowy — zebranie i interpreta-
cja podstawowych danych dotyczacych fakeu cztowicka (fenomenologia
czlowicka) oraz etap ontyczny (metafizyka cztowicka) — zmierzajacy do

'O znaczeniu omawianej publikacji $wiadczg jej wezesniejsze recenzje. Zob. Kowal-
czyk, Filozofia czlowicka; S. Ziemianski, Romana Darowskiego filozofia czlowicka.
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cato$ciowego zrozumienia faktu czlowicka w $wietle ogélnych zasad fi-
lozoficznych (racji bytowych). Ostatnim, choé¢ nie mniej waznym, wy-
znacznikiem zaproponowanej przez Darowskiego koncepcji filozofii
cztowieka jest jej sapiencjalny charakter, zgodnie z ktérym zdobyta wie-
dza o czlowieku ma stuzy¢ nie tylko celom teoretycznym, lecz powinna
takze prowadzi¢ go do zajecia okreslonej postawy wobec siebie i rzeczy-
wistoéci. W swietle Marcelowskiego, a przywotywanego w literaturze
rozrdznienia na ,,by¢” i ,,mie¢”, chodzi zdaniem Autora o takie ukierun-
kowanie swojego istnienia, by zarazem ,,by¢” i ,,mie¢”. ,Z punktu widze-
nia filozofii czlowicka ta wlasnie «trzecia droga» jest wlasciwa i godna
polecenia”?

Druga, najbardziej rozbudowana cz¢$¢ omawianej publikaciji doty-
czy prezentacji najwazniejszych probleméw przedmiotowych filozofii
czlowieka. Podejmuje ona kolejno kwestie: ujecia czlowieka w kontek-
$cie $wiata zwierzecego (Humanity and the animal kingdom), cielesno-
sci (The human corporeality), ducha i duszy (The spiritual constituent ofa
human being), relacji dusza — cialo (The relationship between the spiritual
constituent and the material constituent), $mierci i niesmiertelnodci (De-
ath and immortality), strukeury ludzkiego umyshu i poznania (7he struc-
ture of the human mind and the process of intellectual cognition), wolno-
sci (Human freedom), osobowego statusu (The human person and his/her
rights and duties), genezy (The origin of human being), relacji do $wiata
warto$ci (Human being and values), relacji do $wiata kultury (Human be-
ing as a creator of culture), historycznosci cztowicka (Human being as a hi-
storical being), dialogicznosci (Human being as a dialogical being), zycia
spolecznego (Human being as a social being) i religijnosci (Human being
as a religious being). W czgsci tej Autor przyjmuje $cisle okreslony (tezo-
wy) sposéb prezentacji probleméw. Zamiast wychodzi¢ od opisu fak-
tu cztowieka, dokonujac jego filozoficznej interpretacji oraz wyjasnienia
w $wietle rozstrzygnie¢ ogélnosystemowych, formutuje konkretne tezy na
temat bytu ludzkiego. Nast¢pnie dokonuje uscislen jezykowych i proble-
mowych, omawia stan zagadnienia i zajmowane stanowiska, a koriczy na
przedstawieniu argumentacji za stawiang na wstepie tezg. Taki sposéb uje-
cia zagadnien wyraznie nawiazuje do tradycji scholastycznej i proponowa-
nej w niej metody wyktadu: postawienie tezy, zestawienie argumentéw za
i przeciw, przedstawienie rozwigzania, odpowiedz na zarzuty (trudnosci).
Odwotanie do tradycji klasycznej widaé zwlaszcza w warstwie tresciowej,

2 From the point of view of philosophical anthropology the ,third way” is the proper
way, worthy of recommendation”, R. Darowski, Philosophical Anthropology, s. 29).
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gdyz zasadnicze rozstrzygniecia-tezy i wysuwane na ich rzecz argumenty
z tradydji tej czerpia, czego zreszta Autor nie ukrywa. Za proponowany-
mi rozwigzaniami poszczegdlnych probleméw stoi wige jego wlasny doro-
bek i autorytet filozoficzny, a takze rozstrzygniecia metafizyczne i antro-
pologiczne calej szkoly arystotelesowsko-tomistycznej. Z drugiej strony
Darowski stara si¢ wyjé¢ poza zakres wasko pojmowanej antropologii tej
szkoly i uwzgledni¢ te problemy i te aspekty bytu ludzkiego, ktére naj-
mocniej uwidocznily sie w filozofii wspélezesnej: egzystencjalno-dialo-
giczny charakter ludzkiego bytowania, historycznos¢ czlowicka oraz od-
niesienie do $wiata wartosci.

Przyjety w ksiazce sposob prezentacji najwazniejszych probleméw
filozofii czlowieka stuzy podkresleniu uniwersalistycznego charakte-
ru antropologii klasycznej, ktdry przejawia si¢ w afirmacji osobowego
statusu oraz godnosci osoby ludzkiej, podkresleniu zlozonosci ludz-
kiej natury, zwiazaniu czlowieka ze $wiatem spotecznym i kulturg oraz
w ukierunkowaniu jego istnienia na Transcendencje. Wydaje si¢ jed-
nak, ze zamyst Autora si¢gal dalej niz wystawienie laurki wlasnej szko-
le filozoficznej. Majac $wiadomo$¢ wagi problematyki antropologicznej
oraz wsp6lczesnych wokoét niej zawirowan, whasnie w filozofii klasycz-
nej widzi on wlasciwa plaszczyzne do stawiania najwazniejszych pytan
o cztowicka, jak i inspiracj¢ do rozwigzywania pigtrzacych si¢ trudno-
$ci. W gaszczu wspolezesnych sporéw, wielosci nurtéw filozoficznych,
a takze niedookreslonosci zajmowanych stanowisk, ging bowiem pro-
blemy dla czlowicka zasadnicze, te, dla rozwigzania ktérych filozo-
fia w ogdle zaistniata. Wyraznie rysujacy si¢ dystans pomig¢dzy bardzo
szczegdlowymi sporami filozoficznymi a realnymi pytaniami czlowie-
ka rodzi pokuse odrzucenia filozofii i wskutek tego niesie ze soba za-
grozenie utraty mozliwosci zrozumienia bytu ludzkiego. Dlatego zarys
najwazniejszych tez antropologicznych, o prawdziwosci i uzasadnie-
niu ktérych mozna, oczywiscie, zawsze dyskutowaé, pomyslany zostat
jako swoiste kompendium antropologiczne adresowane zwlaszcza do
studentéw. Moze ono stanowi¢ baze dla ugruntowania i usystematyzo-
wania wiedzy o cztowieku, a zarazem dogodny punkt wyjscia do dal-
szych studiéw nad czlowickiem, nickoniecznie ograniczonych do tej
tradycji filozoficznej, ktéra reprezentuje sam Autor. Zreszta, jak o tym
byta mowa, takiego poznania cztowicka poza wlasng tradycja filozofo-
wania sam réwniez poszukuje. Warto zwrdci¢ uwage, ze Zarys... po raz
pierwszy wydany byl dokladnie dwie dekady temu?, w zupelnie innych

* R. Darowski, Filozofia czlowicka, wydanie 1.
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warunkach kulturowych. Zamyst jego tlumaczenia jest proba odpowie-
dzi na dokonujace si¢ zmiany, upowszechniania si¢ jezyka angielskiego
w Polsce i migracj¢ studentéw juz nie tylko ze Wschodu na Zachéd, ale
takze w kierunku odwrotnym. W ten sposéb Autor odpowiada na po-
trzebe przyblizania obcokrajowcom dorobku filozoficznego Polakéw
oraz przygotowania dla nich pomocy dydaktycznych stojacych mozli-
wie na najwyzszym poziomie. Taka role niewatpliwie petni przygotowa-
ne thumaczenie i to tym bardziej, ze Autor dziefa znany jest za granica za
sprawa migdzynarodowego oddzialywania stworzonego przez siebie pe-
riodyku ,Forum Philosophicum” czy swoich ucznidéw pracujacych w za-
granicznych osrodkach naukowych.

W stosunku do ostatniego wydania polskiego Filozofii czlowieka®,
ktére stanowilo podstawe omawianego tlumaczenia, pominiety zostat
rozdziat wstepny dotyczacy dziejéw filozofii czlowicka oraz cata anto-
logia tekstéw. Jednoczesnie Autor rozwinat w osobny rozdziat paragraf
dotyczacy odczytania czlowieka przez pryzmat whasciwosci, jakie przy-
stuguja Absolutowi. Stad znamienny tytul Human Being — An Absolu-
te? Podniesiona przez Autora kwestia absolutnosci stanowi jego wlasny
wkiad w poznanie bytu ludzkiego, a zarazem szczeg6lny sposéb manife-
stacji ludzkiej kondycji. Zderzenie bowiem wiasnosci bytu przygodnego
i niedoskonalego (cztowieka) z bytem koniecznym i doskonatym (Abso-
lutem) stalo si¢ inspiracja do takiego ujecia ludzkiej kondycji, w keérym
uwyrazni¢ mozna przynajmniej kilka zasadniczych aspektéw jego abso-
lutnosci. Darowski widzi ja w takich czynnikach jak: nicograniczonos¢
poznania i otwarcie w sferze wolnosci, nieograniczono$¢ mozliwosci wy-
boru (decyzji), nieograniczono$¢ poznania i woli, przez ktére uwyraznia
si¢ niezalezny od uwarunkowari materialnych i transcendujacy materie
element duchowy czlowieka, nastepnie ukierunkowanie czlowieka na
pi¢kno, nie$miertelno$¢ zwiazana z tym, co w cztowieku duchowe, a co
wyraza si¢ w przyporzadkowaniu czlowicka do zycia wiecznego, wspdl-
nota istnienia z Bogiem (partycypacja), swoisty niedosyt metafizyczny
wyrazajacy sie w dazeniu do petniejszego ujecia prawdy i dobra, zaanga-
zowanie Boga po stronie czlowicka, na ktére wskazuje fake religii oraz
godnos¢ cztowieka. Uwyraznienie tych istotnych momentéw ludzkie-
go bytowania i ludzkiej aktywnosci z uwzglednieniem odpowiednich
proporcji, rozrdznien i zastrzezeni pozwala Autorowi stwierdzié, ,[...] ze
pod pewnym wzgledem czlowicek jest absolutem. Wolno tak méwi¢, bo

*R. Darowski, Filozofia czlowieka, wydanie 4.
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jest nim rzeczywiscie”>. Z tego za$ plynie oczywisty wniosek, ze filozo-
fia cztowieka proponowana przez Darowskiego jest filozofia bytu abso-
lutnego i w znacznej mierze jest zogniskowana na odstanianiu réznych
aspektéw i specyfiki tej absolutnosci.

Koncepcja filozofii cztowicka Darowskiego wpisuje si¢ w tradycje
klasyczna nie tylko w tym znaczeniu, ze odwoluje si¢ do wielkiego dzie-
dzictwa mysli chrzescijanskiej ugruntowanej na dorobku najwiekszych
myslicieli starozytnosci, ale takze w tym znaczeniu, ze — wbrew wspét-
czesnym tendencjom — chce ona obja¢ wszystkie zasadnicze obszary
bytu ludzkiego. Ma wigc wymiar maksymalistyczny, a przy tym w ba-
daniu bytu ludzkiego zachowuje poznawcza autonomig, cho¢ nie jest
tez sztucznie odrywana i izolowana od nauk szczegétowych. Co istotne,
filozofia ta nie ogranicza si¢ do biernego odtwarzania klasycznego spo-
sobu pojmowania czlowicka, lecz bierze pod uwage wspélczesne ten-
dencje filozoficzne oraz stawiane w naszych czasach problemy dotycza-
ce czlowicka. Stworzona na bazie tej koncepcji Filozofia cztowicka jest
syntetycznym przegladem kwestii dotyczacych klasycznego rozumienia
bytu ludzkiego otwartym na twérczy dialog ze wspélczesnoscia, na to,
co wspélczesnosé swiadomie badz nie ,,dopowiada” do wielkiej, liczacej
dwa i pot tysigea lat tradycji. Zgromadzony w ksiazce przeglad najwaz-
niejszych probleméw, pogladéw i stanowisk oraz argumentéw dotycza-
cych cztowieka sprawia, ze stanowi ona wazny wklad w ugruntowanie
wiedzy o bycie ludzkim. Klarowna struktura wymagana od tego rodzaju
opracowania, jakim jest ,,Zarys”, sprzyja uporzz}dkowaniu z{oionej, wie-
loaspektowej i w zwiazku z tym trudnej do ujgcia problematyki czlowie-
ka. Wierny przektad publikacji, a zarazem jej ograniczenie do tych ele-
mentéw, kedre sg absolutnie konieczne dla zaprezentowania pogladéw
Darowskiego na czlowieka, sprawiaja, ze moze ona spetnia¢ takze funk-
cje popularyzatorska, zachecajac do lekeury i refleksji czytelnika mniej
filozoficznie wyrobionego.

Podkreslajac pozytywne walory opracowania, warto zauwazy¢ fake,
ze podobnie jak w poprzednich wydaniach Darowski zadbal réwniez
o strong edytorska publikacji (projekt okladki), ktérej wspSlnym moty-
wem sg zdjgcia jednego drzewa (dgbu) w czterech porach roku, obrazu-
jace zachodzaca w nich przemiang otoczenia i samego drzewa. W tym
symbolicznym zestawieniu mozna dopatrywa¢ si¢ réznorodnych sen-
s6w, ale niewatpliwie zdradza ono dazenie Autora do wyrazenia prawdy

> ,[...] it is possible to say that in some way a human being is absolute. One can claim so,
because a human being really is so”, R. Darowski, Philosophical Anthropology, s. 153.
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o cztowieku w sposéb bardziej bezposredni niz pozwalaja na to ramy
samej publikacji. Sugeruje ono potrzebe ogarnigcia cztowicka w per-
spektywie czasu, jako bytu tozsamego ze soba, ale zarazem nicustannie
ulegajacego zmianie. Pod tym wymownym ujeciem fenomenu zmiany
i cigglosci ludzkiego trwania obecna jest jednak o wiele bardziej zasad-
nicza fascynacja Autora, najpierw faktem czlowicka w calym bogac-
twie jego osobowego istnienia, ktdre zawsze jest istnieniem kogos, a nie
czego$, nastepnie faktem pickna tego istnienia, wreszcie faktem koeg-
zystencji tego istnienia ze $wiatem — z tym, co istnieje niejako ponizej
niego, tym, co bytuje wraz z nim, i z tym, co znajduje si¢ ponad nim.
Mozna tu takze dostrzec relacje do tych aspektdw istnienia cztowieka,
ktére przemawiajg za jaka$ forma jego absolutnosci, a polegajacej i na
tym, ze nie calg prawd¢ o nim samym da si¢ uja¢ w racjonalnym dyskur-
sie i potrzeba takze w odniesieniu do prawdy i tajemnicy jego czlowie-
czenistwa nastawienia kontemplatywnego — zdziwienia i zadziwienia.
W rezultacie koncepcja czlowicka Darowskiego uzyskuje plastyczna wi-
zualizacje, ujawniajac przy tym jego osobisty stosunck do podejmowa-
nej problematyki.

Korzystajac z okazji, a zarazem wychodzac poza waskie ramy gatun-
ku, jakim jest recenzja w tym przypadku popularnonaukowa, chciatbym
z racji przypadajacej w sierpniu tego roku 80. rocznicy urodzin Ojca
Profesora Romana Darowskiego, czlowicka niezwykle zastuzonego
dla rozwoju i popularyzacji wiedzy nie tylko filozoficznej, a jednocze-
$nie wciaz aktywnego na polu naukowym, dydaktycznym i administra-
cyjnym, w imieniu wlasnym - jako nastepca i wspoipracownik w Ka-
tedrze Filozofii Czlowicka, wladz Instytutu Filozofii — jako Zastepca
Dyrektora, wreszcie w imieniu Kolegéw Profesoréw z Rady Instytutu
Filozofii i Rady Wydzialu Filozofii Akademii Ignatianum w Krakowie,
w ktorych wspélnie zasiadamy, ztozy¢ najserdeczniejsze zyczenia. Ojeze
Profesorze: Ad multos annos! Radosci z pracy i radosci z owocdw swojej
pracy! Niech filozofia bedzie Ci przewodniczka i nagroda! Ad maiorem
Dei gloriam!
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Ks. STANISEAW JANECZEK

Historia kultury filozoficznej
wolna od stereotypéw

Na marginesie lektur z dziejow filozofii jezuickiej w Polsce

Przed niemal dwudziestu laty, recenzujac tom Filozofia w szkolach je-
zuickich w Polsce w XVI wieku, moglem napisa¢ na famach ,Rocznikéw
Filozoficznych”:

OtrzymaliSmy cenny dar do badania polskicj kultury filozoficznej
w XVI wieku. Dotychczasowa podrecznikowa synteza tego okresu do-
konana przez L. Szczuckiego w ramach Zarysu dziejow filozofii w Pol-
sce?, podobnie jak i zredagowany przez tego autora — majacy podobnie
calo$ciowy i w miarg reprezentatywny charakter — tom Filozofia i mys|
spoteczna XVI wieku?, tylko w niewielkim stopniu podejmuje bowiem
watcek filozofii szkolnej, koncentrujac si¢ na mysli politycznej i spolecz-
nej tak wywodzacej si¢ z kregdw katolickich, jak i innowierczych*.

Zwieniczylem te dluga recenzje Zyczeniem:

Autorowi, jak i historykom filozofii z jego $rodowiska, nalezy zyczy¢
nastepnych tego typu osiagnieé, ktére cho¢ ze wzgledu na hermetycz-
no$¢ tematyki docenia przede wszystkim fachowcey, to jednak w dal-
szej perspekeywie przybliza znajomo$¢, weigz przeciez niezadowalajaca,
polskicj kultury filozoficznej, a co za tym idzie — przyczynia si¢ takze

!'S.Janeczek, (rec.) Roman Darowski, Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XV wie-
ku, Krakéw: Fakultet Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego 1994, ss. 447, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 43(1995), z. 1, 5. 256-262.

?]. Domaniski, Z. Ogonowski, L. Szczucki. Zarys dziejow filozofii w Polsce. Wieki XII-
-XVII. Warszawa 1989 s. 220-328.

3 Filozofia i mys] spoteczna XVI wieku, wybral, opracowal, wstepem [Aspekzy mysli pol-
skiej XVI wiekn s. 9-29] i przypisami opatrzyt L. Szczucki, Warszawa 1978.

#Krytyczna oceng doboru tekstéw antologii majacej obrazowaé polska kulture filozo-
ficzng XVI wicku daje J. Czerkawski, Uwagi o Zrédiach do dziejow kultury filozoficznej w Pol-
sce, wZnak” 32(1980), nr 1(307), s. 88-101.
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do poglebienia wiedzy o polskiej kulturze narodowej, do okreslania jej

specyfiki.
W roku 2001 mogtem skonstatowaé:

Od kilkunastu lat obserwuje si¢ wzmozong dziatalno$¢ historykéw je-
zuickich, dotyczaca funkcjonowania na polskich ziemiach tego zakonu,
zwlaszcza w zakresie szkolnictwa. Obecnie ukazalo si¢ opracowanie ks.
Romana Darowskiego dotyczace historiografii dwudziestowiecznych
jezuitéw polskich (Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku. Préba syn-
tezy. Stownik autordw, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, ss. 367)°.

W miedzyczasie moglem zaprezentowaé dwa kolejne tomy poswiecone
filozofii uprawianej w szkolnictwie jezuickim w wieku XVII i XVIII®.
Przedstawiajac obecnie ostatni tom z zaplanowanej serii poswiecone;j fi-
lozofii jezuickiej, dotyczacy tym razem dokonan wieku XIX, moge bez
specjalnej oryginalnosci, za to z prawdziwg radoscia stwierdzi¢: ,Finis
coronat opus .

Rado$¢ recenzenta, jak ufam uprawniona, wynika nie tylko z dopet-
nienia pewnego ciagu wydawniczego, ale nade wszystko z wagi podjete;j
w tym cyklu tematyki, jak tez z wlasciwego mu podejécia metodologicz-
nego, jak sadze, efektywnego w wymiarze nie tylko historiografii filozo-
fii, ale i waznego w szerszym aspekcie kulturowym. W 25-lecie odrodze-
nia Rzeczypospolitej, zwanej juz III Rzeczypospolita — nie krzywdzac
historykéw uwiktanych w realia spoleczno-kulturowe realnego socjali-
zmu, doceniajac bowiem ogrom ich rzeczywistych zastug — mozna juz
chyba bez zacietrzewienia przypomnieé o swoistym ztym duchu, keéry
ujawnil si¢ w badaniach nad dokonaniami jezuitéw, w odniesieniu do
dtugich przeciez dziejéw tego zakonu. Bojg sie jednak, ze wcigz szwenda
si¢ on przynajmniej po wspdlczesnej publicystyce, i to — niestety — pu-
blikowanej nie tylko na tamach tabloidéw. To duch ,antyjezuityzmu’”,
ktérego korzenie ukazat rzetelnie tak wybitny historyk kultury staro-
polskiej jak Janusz Tazbir wskazujac, ze jezuici byli w oswieconej Euro-
pie przedmiotem napasci, ktorej zacigto$¢ byta proporcjonalna do ich

> S. Janeczek, (rec.) Kompendium jezuitéw polskich XX wieku, ,,Przeglad Uniwersytecki”
13(2001), nr 5(73), 5. 20.

¢8. Janeczek, (rec.) Roman Darowski, Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in
the 16" to 18" Centuries, Ignatianum, School of Philosophy and Education, Krakéw 1999,
»Kwartalnik Filozoficzny”, 28(2000), s. 221-227; tenze, (rec.) Roman Darowski, Studia z fi-
lozofii jezuitéw w Polsce XVII i XVIII wieku, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego,
Krakéw 1998, ,Wiek Oswiecenia” 16(2000), s. 161-175.
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potencjatu intelektualnego, bazy instytucjonalnej i szerokich wplywéw,
poczawszy od zycia koécielnego po polityczne’. Jak pisat Stanistaw Sal-
monowicz, znawca szkolnictwa innowierczego, od wieku XVIII szko-
fa jezuicka stata si¢ ,,ulubionym celem antyklerykalnej, o$wieceniowe;,
bezlitosnej krytyki”, w ktérej trudno byto

unikng¢ przejaskrawieri typowych dla epoki walki ideologicznej i po-
litycznej. W ten sposéb narodzila si¢ czarna legenda jezuitéw..., keo-
ra kontynuowano, mniej lub bardziej zgodnie z faktami w liberalnej,
antyklerykalnej mieszczanskiej historiografii XIX w., a ktérej ten-
dengje przejgte zostaly na przetomie XIX/XX w. przez historiografi¢
lewicows®.

Negatywny, bo ahistoryczny obraz szkoly jezuickiej upowszechnit
zwlaszcza Wiadystaw Smolenski’, a nastgpnie wybitny skadinad histo-
ryk wychowania Stanistaw Kot, ktéry w pomnikowej Historii wychowa-
nia zatytulowal rozdzial po$wigcony tradycyjnej szkole jezuickiej: ,Sto
lat upadku szkét i o$wiaty w Polsce™ . Wg opinii znawcy kultury reto-
rycznej Mirostawa Korolki

wyrok ten upowszechnita w XIX w. antyklerykalna historiografia, do
keérej nawigze w XX w. historiografia lewicowa i marksistowska. W ten
sposob retoryka w polskich kolegiach jezuickich znalazta si¢ na czarnej
lidcie grzechéw kultury sarmackiej, do ktérej dopisywano czgsciowo tyl-
ko oparte na faktach katalogi win .

7 ]. Tazbir, Literatura antyjezuicka w Polsce, w: Jezuici a kultura polska s. 311-333; tenze.
wstep do Literatury antyjezuickiej w Polsce 1578-1625. Antologia, oprac., wstep i przypisy
J. Tazbir. Warszawa 1963. Nic dziwnego, ze wspolezesnie widzi si¢ w kasacie jezuitow wy-
muszonej na Stolicy Apostolskicj przejaw ,o$wieconej nietolerancji”. P. Chaunu, Cywilizacja
wicku oswiecenia, przekt. E. Bakowska, Warszawa 1993, s. 162-164; S. Janeczek, O stereoty-
pie szkoly jezuickiej. Uwagi komparatystyczne, w: In Christo Redemptore. Ksigga pamigtkowa
ku czci Ksigdza Profésora Jerzego Misiurka, Lublin 2001. s. 363-384; tenze, Szkola jezuicka
a szkola renesansowa. Regres czy twdrcza kontynuacja?, ,Rocznik Wydziatu Pedagogiczne-
go Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie” 2005, s. 191-208.

8 S. Salmonowicz, Szkoly jezuickie a gimnazja akademickie w Prusach Krolewskich XVII-
-XVIII wicku. Préba pordwnania, ,Rocznik Gdanski” 47(1987), z. 1,s. 152-153.

*W. Smolenski, Przewrdt umystowy w Polsce XVIII wicku. Studia historyczne, oprac.
iwstep A. Wierzbicki, Krakéw 1891, Warszawa 19794 s. 299; por. tamze s. 265-297.

10S. Kot, Historia wychowania, Lwéw 19347, 5. 361-366.

"' M. Korolko, Retoryka w polskich kolegiach jezuickich, w: Jezuici a kultura polska, red.
L. Grzebien, S. Obirek, Krakéw 1993, 5. 121-122.
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Nie inaczej jest z ocena filozofii jezuickiej, funkcjonujaca w odnie-
sieniu do nurtu okreslanego jako ,,nowozytny arystotelizm chrzesci-
jafiski” lub ,druga scholastyka”!?, a nastepnie neoscholastyka. Zeby
odwota¢ si¢ do starszych historykéw filozofii polskiej, np. dla Hen-
ryka Struvego cala polska twérczos¢ scholastyczna XVII miata by¢
$wiadectwem catkowitej dekadencji myéli i narzedziem jezuickich in-
tryg"’. Nie inaczej sadzit Wikeor Wasik; cho¢ wzywat do gruntowa-
nych badan i przestrzegat przed ich aprioryzmem, to traktowat jednak
ten typ myslenia jako ,zjelczale pismiennictwo filozoficzne stanowia-
ce prad uporczywie trwaly” . Dzigki zwlaszcza pionierskim na grun-
cie polskim pracom Jana Czerkawskiego ' czy Czestawa Glombika'¢
mozna sformulowaé wywazony sad o tym nurcie my$lenia, do czego
juz w roku 1926 wzywal Wtadystaw Tatarkiewicz, uznajac go za typo-
wy dla dziejéw polskiej filozofii nowozytnej'. Niestety jeszcze dzisiaj
sytuacja jest daleka od zadowalajacej. Wystarczy siggna¢ do najnow-
szej, skadinad przeciez cennej syntezy dziejéow filozofii polskiej Hi-
storia filozofii polskiej, sformulowanej przez Jana Skoczynskiego i Jana
Woleniskiego '®. W zakresie wieku XVI tzw. filozofia szkolna, czyli

27o0b. S. Janeczek, Migdzy nowozytnym arystotelizmem chrzescijanskim a drugg scho-
lastykg; Rozwazania o naturze i uwarunkowaniach kategorializacji w historii filozofii, ,Acta
Mediaevalia” 18(2005), s. 193-212; w formie przetworzonej i aspektywnie uzupelnionej
jako: ,Druga scholastyka” czy ,nowozytny arystotelizm chrzescijanski”?, w: Filozofia o religii.
Prace dedykowane Siostrze Profesor Zofii Jozefie Zdybickiej, red. W. Dhubacz, Lublin 2009,
s. 183-191.

3 H. Struve, Historia logiki jako teorii poznania w Polsce, Warszawa 19112, 5. 173-191.

Y. Wasik, Historia filozofii polskiej, t. 1, Warszawa 1958, s. 66; por. tamze, s. 66-82.

15 ]. Czerkawski, Filozofia tomistyczna w Polsce w XVII wieku, w: Studia z dziejow mysli
swigtego Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1978, s. 204-314; por.
tenze, Humanizm i scholastyka. Studia z dziejow kultury filozoficznej w Polsce w XVIi XVII
wicekn, Lublin 1992, 5. 153-233. Por. S. Janeczek, Geneza nowozytnego arystotelizmu chrzesci-

Jarskiego, w: Oblicza filozofii XVII wicku, red. S. Janeczek, Lublin 2008, s. 477-512.

16 Cz. Glombik, Metafizyka kultury. Grabmann-Maritain-neoscholastyka polska, War-
szawa 1982; tenze, Poczgtki neoscholastyki polskiej, Katowice 1991.

17 )W dziejach polskiej umystowosci XVII i XVIII w. filozofia typu scholastycznego gra
stosunkowo wiclka role; nie dlatego, zeby jej tu bylo wigcej, niz gdzie indziej w Europie, lecz
dlatego, ze obok nie bylo prawie innej; Polska wowczas miata konserwatoréw filozofii, nie
miala jej reformatoréw [...] W czasach, gdy skutecznie rewiduje si¢ sad o wezesnej schola-
styce, moze warto sprawdzi¢ tez sad o péznej”. W. Tatarkiewicz, Materialy do dziejéw na-
uczania filozofii na Litwie, ,, Archiwum Komisji do Badania Historii Filozofii w Polsce” t. 2,
cz. 2, Krakéw 1926, s. 10.

18 Zob. L. Gawor, (rec.) Stéw kilka o ksiazce Jandw, Skoczynskiego i Woleniskiego, Hi-
storia filozofii polskiej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 567, ,Rocznik Historii Filo-
zofii Polskiej” 2/3(209/2010), s. 381-394; M. Tkaczyk, (rec.)Jan Skoczynski, Jan Wolenski,
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dominujaca w szkolnictwie przynajmniej do potowy XVIII wicku, jest
tylko wspomniana jako negatywny punkt odniesienia prezentacji rene-
sansowego arystotelizmu . Nie inaczej jest z filozofia szkolng w wieku
XVII, catkowicie pominieta w rozdziale poswigconym dziejom tego
wieku, zatytutlowanym ,Reformacja i kontrreformacja”. Wspomniano
ja jedynie w rozdziale ,Od korica wicku XVII do potowy XVIII wie-
ku, gdzie jest om6éwiona w paragrafie ,,Filozofia szkolna pierwszej po-
towy XVIII wieku”, w perspektywie konfliktu miedzy scholastykami
broniagcymi tradycji, a filozofami otwierajacymi si¢ na osiagniecia filo-
zofii i nauki nowozytnej*’. Na przedstawienie neoscholastyki w wie-
ku XIX w tym pot¢znym tomie, obejmujacym przeciez 566 stron, po-
$wiecono w paragrafie ,Poczatki neoscholastyki” tylko na 2 strony, na
kt6érych oméwiono takze dzieje tego nurtu w wieku XX?', wzmianko-
wane w ostatnim (krétkim) rozdziale poswigconym dziejom filozofii
polskiej po roku 1945.

Trudno przypuszczad, zeby wspolczesne ograniczenia w zakresie pre-
zentacji tradycji scholastycznej plynely z niecheci, cho¢ nie mozna wy-
klucza¢ takze ich uwarunkowan $wiatopogladowych. Raczej wynikaja
one z nieznajomosci tej tradycji, nawet u historykéw, dla kedrych dzie-
je filozofii rozpoczely si¢ na nowo (po ,wickach ciemnych”) dopiero od
Kartezjusza. Dotyczy to nie tylko historiografii polskiej. Ignorancja jest
niekiedy tak wielka, ze okreslenie szkocki kojarzy sie tylko z o$wiecenio-
wa filozofia zdrowego rozsadku, ale juz nie z tradycja wywodzaca si¢ od
Jana Dunsa Szkota, stad spotkalem juz, ze termin szkotyzm tlumaczono
jako filozofia szkocka.

Dobrze wigc, ze nade wszystko sami jezuici zrobili wiele, by ukazaé
bogactwo dokonan swego zakonu, poczawszy od pomnikowej (blisko
900 stron duzego formatu) Encyklopedii wiedzy o jezuitach na ziemiach

Historia filozofii polskiej, Krakow: Wydawnictwo WAM 2010, ss. 567. Seria: Mysl Filozo-
ficzna. ISBN 978-83-7505-442-2, ,Roczniki Filozoficzne” 59(2011), z. 1, s. 90-96.

¥, Arystotelizm krakowski mial spore trudnosci z przebiciem si¢ przez mocne srodowi-
sko scholastyczne, a z drugiej strony dawal mu szansg kontaktu z nowym podejsciem do do-
robku Stagiryty. Dzigki temu mistrzowie scholastyki, pozostajac w zgodzic z religijna orto-
doksja i nie rezygnujac z zadnej terminologii, skfaniali si¢ w strong obicktywnej interpretacji
jego pism i oparcia jej na oryginalnych tekstach greckich”. J. Skoczynski, J. Woleriski, Histo-
ria filozofii polskiej, Krakéw 2010, s. 66. W zobicktywizowany sposéb o bogactwie mysli na
Uniwersytecie Krakowskim w XVII pisat J. Czerkawski, Arystotelizim na wydziale sztuk Uni-
wersytetu Krakowskiego w XV1i XVII wicku, w: Nauczanie filozofti w Polsce w XV-XVIII wie-
ku, red. L. Szczucki, Warszawa 1978, s. 45-85.

2. Skoczyniski, J. Wolenski, Historia filozofii polskiej, s. 151-163.

2 Tamze, s. s. 342-344.
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Polski i Litwy* czy urozmaiconego tomu Wkiad jezuitéw do nauki
i kultury w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw i pod zaborami®, wspar-
tego zestawieniem Podstawowej bibliografii do dziejow Towarzystwa Je-
zusowego w Polsce. Ukazano bogactwo dokonan ogélnokulturowych
i naukowych: od historii® po nauki matematyczno-przyrodnicze®,
czgsto w ujeciach o charakeerze stownikowym?. W koncu gruntownie
przedstawiono samo szkolnictwo jezuickie, od opublikowania przekta-
du Ratio atque institutio studiorum SJ czyli Ustawa szkolna Towarzystwa
Jezusowego (1569), przepiséw normujacych ten system szkolny niemal
az do upadku zakonu w roku 1773 %, by wreszcie mégt dotrze¢ do tego
dokumentu programowego caly krag studiujacych histori¢ o§wiaty i wy-
chowania, bowiem szkolnictwo to dwa wieki wyznaczalo standardy
szkoly europejskiej, nie tylko zreszta katolickiej?.

Nie mniej dokonali historycy jezuiccy w zakresie historiogra-
fii filozofii. Dorobek mierzony punktem wyjécia okreslonym przez

22 Red. L. Grzebien, Krakéw 1996.

 Red. I Stasiewicz-Jasiukowa, Krakéw 2004. Por. S. Obirek, Dziatalnosé kulturalna je-
zuitéw w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (1564-1668). Préba syntezy, Krakéw 1996; ten-
ze, Jezuici w Rzeczypospolitej Obojga Naroddw w latach 1564-1668. Dzialalnos¢ religijna,
spoleczno-kulturalna i polityczna, Krakéw 1996; Spoteczenstwo, kultura, wychowanie w po-
dladach polskich jezuitdw okresu II Rzeczypospolitej, red. S. Cieslak, B. Topij-Stempiriska,
Krakéw 2012.

2 Red. L. Grzebien, t. 1-2, Krakéw 2009-2010.

B Jezuicka ars historica, red. M. Inglot, S. Obirek, Krakéw 2001. Por. K. Puchowski,
Edukacja historyczna w jezuickich kolegiach Rzeczypospolitej, Gdanisk 1999.

26 B. Lisiak, Adam Adamandy Kochaski (1631-1700). Studium z dziejéw filozofii i na-
uki w Polsce XVII wicku, Krakéw 2005.

7 B. Lisiak, Jezuici polscy a nauki sciste od XVI do XIX wieku. Stownik bio-bibliograficzny,
Krakow 2000; L. Grzebien, J. Kochanowicz, Stownik jezuitéw muzykdw i prefektow burs mu-
zycznych, Krakoéw 2002; J. Starnawski, Pisarze jezuiccy w Polsce, Krakéw 2007.

2 Wstep i oprac. K. Bartnicka, T. Biefikowski, Warszawa 2000. Zob. L. Piechnik, Po-
wstanie i rozwdj jezuickiej ,Ratio studiorum” (1548-1599), Krakéw 2003. Por. S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie szkdl jezuickich w Polsce. Studinm z dziejéw kultury i szkolnictwa polskie-
20, Krakéw 1933; 2003 Jezuici a kultura polska, red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakéw 1993;
Z dziejow szkolnictwa jezuickiego, red. ]. Paszenda, Krakow 1994; Jezuicka ars educands, red.
M. Wolaniczyk, S. Obirek. Krakow 1995; B. Natonski, Humanizm jezuicki i teologia pozy-
tywno-kontrowersyjna od XVI do XVIIIT wicku, Krakéw 2003; L. Piechnik, Dzieje Akademii
Wilertskiej, t. 1-3, Rzym 1983-1987.

¥ Zob. S. Salmonowicz, Szkoly jezuickie a gimnazja akademickie w Prusach Krélewskich
XVIEXVIII wicku. Préba poréwnania, ,Rocznik Gdanski” 47(1987), z. 1, s. 151-165; L.
Mokrzecki, Uwagi o dziatalnosci gimnazjow akademickich i kolegiow jezuickich w Prusach
Krdlewskich (XVIXVII w.), w: Jezuici a kultura polska, red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakéw
1993, 5. 260-268. Por. S. Janeczek, Edukacja oswieceniowa. Z dziejow kultury intelektualnej
i filozoficznej, Lublin 2008, s. 80-131.
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R. Darowskiego w roku 1978 jest prawdziwie imponujacy*. Obok mo-
nografii opublikowanych przez tego historyka® nie mozna nie docenié
zwlaszcza osiagnie¢ Franciszka Bargieta®, a po czesci Bogdana Lisia-
ka?®, Stanistawa Obirka®* i Stanistawa Pyszki™.

Publikacje te naleza w aspekcie metodologicznym do historii kul-
tury filozoficznej, a wigc historiografii lekcewazonej niejednokrotnie
przez filozotéw systematycznych, zwlaszcza ze srodowiska filozofii ana-
litycznej. Dokonania te, uznane przez analitykdw za nieefektywne w ak-
tualnym dyskursie filozoficznym, sa jednak cenione przez historykéw
kultury, zwlaszcza gdy sa to prace o charakterze interdyscyplinarnym,
ukazujgce dokonania filozoficzne na szerszym tle kulturowym, a wiec
w kontekscie historii nauki, historii literatury i sztuki, historii $wiato-
pogladu czy historii teologii. Musza by¢ jednak prowadzone na wyso-
kim poziomie, a wi¢c o charakterze genetycznym czy poréwnawczym,
na tle europejskim. Winny stanowi¢ efekt systematycznych badan, réz-
nych od przyczynkéw, spotykanych wliteraturze przedmiotu, podejmo-
wanych dla potrzeb turystyki konferencyjnej. Inspirujaca rola filozofii
w kulturze, ktdra thumaczy koniecznos¢ tego typu badan interdyscypli-
narnych, wynika z roli, jaka odgrywata filozofia w kulturze europejskie;j,

3O wypowiedzi zatytulowanej Z doswiadczen historyka filozofii jezuitbw w dawnej
Polsce, przedstawionej na zebraniu w dniu 26 IX 1996 r. w Zakladzie Historii Nauk Spotecz-
nych Polskiej Akademii Nauk, R. Darowski z poczuciem satysfakcji skonstatowal: ,Prak-
tycznie biorac filozofia szkolna zostala opracowana. M6j artykul Stan obecny i perspektywy
badan nad filozofiq w szkolach jezuickich w Polsce (XVI-XVIII w.), ,,Archiwum Historii Fi-
lozofii Mysli Spolecznej”, t. 24, 1978, s. 237-285, wydany 18 lat temu, jest dzi$ w zasadzie
nieakeualny”. R. Darowski, Studia z filozofii jezuitéw w Polsce w XVII i XVIII wickn, s. 350.

31 Zob. nadto inne druki zwarte tego autora: Wojciech Sokotowski SJ (1586-1631) i jego
filozofia, Krakow 1994; Poglady Filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777), Kra-
kéw 1996; Ks. Jan Sieg SJ. 1919-2001, Krakéw 2005; ,,Tezy z catej filozofii” z Krakowskie-
g0 Kolegium Jezuitéw (1894), oprac. R. Darowski, Krakéw 2007; Studia z bistorii filozofii.
Ksigga Pamigtkowa z okazji S0-lecia pracy nankowej Ks. Prof. Pawla Siwka S, red. R. Da-
rowski, Krakéw 1980..

32 F. Bargiel, Stanistaw Szadurski S] (1726-1789). Przedstawiciel uwspdlczesnione; filo-
zofii scholastycznej, Krakéw 1978; tenze, Tomasz Miodzianowski SJ (1622-1686) jako filo-
z0f z kregu mysli suarezjanskiej, Krakow 1982; tenze, Wojciech Tylkowski i jego ,, Philosophia
curiosa” z 1769 r., Krakéw 1986; tenze, Kazimierz Ostrowski SJ (1669-1732) i jego whkiad
w unowoczesnienie filozofii scholastycznej, Krakow 1990.

33 Zob. przyp. 26.

34S. Obirek, Wizja parstwa w nauczaniu jezuitéw polskich w latach 1564-1668, Kra-
kéw 1995.

3 8. Pyszka, Nauczanie filozofii moralnej w uniwersytetach i gimnazjach akademickich
w Polsce i na Litwie od XV do XVIII wieku w swietle podrecznikéw wyktadowych, Krakéw
2011.
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nieporéwnywalnej z realiami wspdtczesnymi, barbarzyrisko usunietej
ze szkolnego curriculum, co przetamuje w jakiej$ mierze idea The Great
Books, konstytuujacych kulturg zachodnig, w ktérej uczestniczg najlep-
sze uniwersytety amerykanskie .

Badania z zakresu historii kultury filozoficznej koresponduja z ide-
alami historii kultury intelektualnej, cho¢ winny zachowaé swoistos¢
filozoficzna. Nade wszystko winny unika¢ catkiem realnego niebezpie-
czenistwa redukcjonizmu, przez pomijanie watkéw, kedre nie konstytu-
uja ideowych podstaw historii kultury, akcentujacej wage antropologii,
nie zwracajac uwagi na problematyke nie tylko z zakresu logiki, ale réw-
niez np. metafizyki, tylko dlatego ze nie ma bezposrednich odniesiert
praktycznych?”. Na role tego typu badan zwracata m.in. uwage Barbara
Skarga, ktdra wskazujac na ich kulturotwércze znaczenie w zakresie ro-
zumienia drég ksztaltowania si¢ $wiadomosci spolecznej, akcentowala
raczej znaczenie watkéw dotyczacych poszezegélnych nurtéw, niz do-
konan poszczegdlnych myslicieli. Wynika to ze specyfiki kultury filo-
zoficznej w Polsce, nickoniecznie epatujacej oryginalnoscia, przez to
niech¢tnie podejmowanej przez historykéw filozofii (,,trud niewdzigcz-
ny”), kierujacych si¢ raczej ku dajacym wigcej satysfakeji (,,radosci”)
wielkim dokonaniom europejskim .

Genetyczne czy komparatystyczne ujecie polskiej kultury filozoficz-
nej pozwala wskaza¢ miejsce poszczegdlnych dokonan w tradycji euro-
pejskiej, ich poziom, a takze chocby tylko relatywna oryginalno$¢, na
co zwraca uwagg tzw. historia recepcji®. Jak jednak z trudem przebija
si¢ problematyka ,filozofii szkolnej” pokazuje zastuzona seria wydawni-
cza, obejmujaca juz niemal 10 tomdw, stanowiaca poklosie cyklicznych

3¢ htep://en.wikipedia.org/wiki/Great_books

7 Zob. S. Janeczek, Migdzy filozoficzng historig filozofii a historig kultury. Z rozwazar
nad metodg historii filozafii w Polsce, ,Roczniki Filozoficzne” 60(2007), nr 1, 5. 89-108; ten-
ze, Koncepcja historii filozofii w kontekscie relacji: swiatopoglad a filozofia, w: Swiatopoglado-
we odniesienia filozofii polskiej, red. S. Janeczek, R. Charzyriski, M. Maciolek, Lublin 2011,
s.23-35.

38 B. Skarga, Dyskusja o historii polskiej filozofii , ,Studia Filozoficzne” 1969, nr 2(57),
s. 129.

3 W sprawie statusu metodologicznego ,historii recepcji” zob. J. Garewicz, Kilka uwag
0 badaniu recepcji filozofii, w: Wybrane zagadnienia z historii filozofii polskiej na tle filozoficz-
nej umystowosci eurapejskiej, red. J. Legowicz, Wroctaw 1979, 103-107 (Materialy Ogélno-
polskiego Zjazdu Filozoficznego Lublin, 20-23 VI 1977); K. Glombiowski, O problemach
historii recepcji dziela nankowego, ,Roczniki Biblioteczne” 8(1964)1/2, 3-17. Por. A. Kamp,
Philosophichistorie als Rezeptionsgeschichre, Amsterdam 2001.
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konferencji poswieconych filozofii XVII wieku oraz jej antycypacjom
i kontynuacjom .

k%

Roman Darowski jest profesorem Akademii Ignatianum, wieloletnim
dziekanem Wydziatu Filozoficznego. Cho¢ w swych dokonaniach naj-
wyzej ceni monografie z zakresu filozofii systematycznej*!, uwazajac si¢
raczej za filozofa niz historyka filozofii®, to jednak w polskim $rodo-
wisku filozoficznym najwyzej jest ceniony jako historyk filozofii, wy-
powiadajacy si¢ kompetentnie na temat filozofii polskiej, gléwnie je-
zuickiej. Z tego zakresu uzyskat bowiem habilitacje. W te osiagnigcia
historyczne wpisuja si¢ takze zainteresowania regionalistyka **. Swa po-
stawe metodologiczng najpetniej wyrazit R. Darowski w referacie wy-
gloszonym na zebraniu naukowym 26 wrzesnia 1996 r. w Zaktadzie

Historii Nauk Spotecznych Polskiej Akademii Nauk*. Problematyke

#Zob. przyp. 15. W tomie Oblicza filozofii XVII wicku rozdzial zatytulowany ,Filo-
zofia szkolna” zawiera artykuly S. Janeczka, S. Ziemianiskiego, K. Gryzeni, R. Darowskiego
i B. Lisiaka.

# R. Darowski, Filozofia czlowicka. Zarys problematyki — Antologia tekstéw, Krakdw
1995, 2008 Por. tenze, La théorie marxiste de la vérité, Romae 1973; Czlowiek i swiat. Szki-
ce filozoficzne, red. R. Darowski, Krakéw 1972; Czlowick. Istnienie i dziatanie, red. R. Da-
rowski, Krakéw 1974.

2 Z biegiem dni, z biegiem lat ... Rozmowa Stanistawy Sochy i Zygmunta Szota z Ro-
manem Darowskim, w: Philosophia vitam alere. Prace dedykowane Ksigdzu Profesorowi Ro-
manowi Darowskiemu SJ z okazgji 70-lecia urodzin, red. S. Ziemianski, Krakéw 2005, s. 78.
R. Darowskiemu ofiarowano sygnalizowany tom, ktdry zawiera, obok przywolywanego wy-
wiadu, nie tylko drobiazgowo sporzadzona biografig i bibliografi¢ podmiotows i przedmio-
towg oraz wybrane recenzje dotyczace wszystkich dzialéw podejmowanej przez niego ba-
dan (antropologia — S. Kowalczyk, S. Ziemianski; historia filozofii w Polsce — W. Tyburski,
E. Bargiel; regionalistyka — J. Chuminski, J. Tazbir; dziatalno$¢ jako dziekana — A. Zwier-
can-Witkowska). Czgé¢ z tych wzmiankowanych pozycji opublikowano takze w jezykach
kongresowych. Tamze, s. 13-112. Dane bio- i bibliograficzne mozna znalez¢ takze w tomi-
ku stanowiagcym samoistny element ksiegi pamiatkowej wydanej przez Wydziat Filozoficzny
obecnej Akademii Ignatianum ku czci R. Darowskiego, P. Lenartowicza i S. Ziemianskiego,
zastuzonych profesoréw z okazji ich 70-tych urodzin: Philosophia rationis magistra vitae,
red. J. Bremer, R. Janusz, Krakéw 2005, s. 19-51.

# R. Darowski jest autorem monografii dotyczacej ziemi rodzinnej: Szczepanowice
nad Dunajcem. Dzicje wsi, parafii katolickiej i gminy kalwinskiej, Krakow 1993, 2004% Por.
Szezepanowice nad Dunajcem, red. R. Darowski, Krakéw 2005.

“R. Darowski, Z doswiadczen historyka filozofii jezuitéw w dawnej Polsce, ,Rocznik
Wydziatu Filozoficznego T] w Krakowie”, 1997-1998, Krakéw 1998, s. 215-223; przedruk
w: Studia z filozofii jezuitéw w XVII i XVIII wickn, Krakow 1998, s. 347-355. Por. tenze,
Moja Zyciowa przygoda z filozofiq jezuitéw w Polsce, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego TJ
w Krakowie”, 1995-1996, s. 125-130.
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dziejéw polskich jezuitéw traktuje jako wazny, cho¢ skromny program
badaweczy, taczacy, obok dokonan stricte analitycznych, przede wszyst-
kim podejécie dokumentacyjne z syntetyzujacym. To przeciez bogata
spuscizna, skoro do kasaty zakonu (przez 200 lat) wydano ponad 100
ksigzek, wowezas przeciez rzadkich®, nie méwiac o ogromie rekopiséw
(ponad 1000), bowiem w tym okresie uczylo filozofii 200 profesordw.
Efektem 30-letniej mozolnej pracy, ktdrej nie przeszkodzity absorbujace
prace organizacyjne, jest ponad 100 rozpraw, w tym wymienione wyzej
ksiazki i broszury. R. Darowski, czerpiac z bogatej tradycji migdzynaro-
dowego zakonu, wyjatkowo dba, by swéj dorobek udostepnié¢ w jezy-
kach kongresowych, i to nawet w formie samoistnego druku wspomnia-
nych Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in the 16" ro 18"
Centuries, zbierajacego rozproszone pozycje. W pewnej mierze wspol-
pracuje tez z uczonymi tej miary co Ch.H. Lohr, ktérego pomnikowe
repetytorium Latin Aristotle Commentaries uzupelnit o 140 pozycji pol-
skich jezuitédw*.

Recenzowany tom stanowi zwieniczenie diugoletnich badari nad
tworczoscig filozoficzng jezuitdw w dawnej Rzeczypospolitej od wieku
XVI do czaséw wspélczesnych. Dotyczy on wicku XIX, obejmujac, wg
do bélu lapidarnego ,,Wprowadzenia” (s. 13-15):

1) Prébe syntezy filozofii jezuitéw tego wicku. 2) Stownik autoréw i wy-
ktadowcow, zawierajacy biografie, bibliografie podmiotowe i przed-
miotowe pisarzy oraz omdwienie i ocen¢ ich pogladéw, a takze podsta-
wowe informacje o wykladowcach, ktérych dorobek nie byt do tej pory
znany. 3) Antologie tekstéw wybitniejszych filozoféw omawianych
w tym opracowaniu... Pod koniec ksiazki znajduje si¢ dzial: Publikacje
jezuitéw zagranicznych w jezyku polskim”. Jest to wiec przedstawienie
kompletne, skoro ,,stownik autoréw zawiera biografie wyktadajacych fi-
lozofig, jesli czynili to dtuzej, nawet jedli nie pozostawili spuscizny lub
nie jest nam ona znana. Nie zawiera jednak nazwisk osob, ktére wykla-
daly filozofi¢ sporadycznie i nie zostawily prac drukowanych lub r¢ko-
pismiennych z zakresu filozofii.

“W wicku XVII na Uniwersytecie Krakowskim podrecznik filozofii wydal tylko
S.S. Makowski: Cursus philosophicus inxta veram Aristotelss, philosophorum principis doctrina
in alma universistate cracoviensi luci publicae porrectus, t. 1-3, Cracoviae 1679-1681.

4 Komentarze $redniowieczne dokumentowal Ch. Lohr w ,Traditic” w latach
1968-1974, a renesansowe w ,,Studies in the Renaissance” w roku 1974, natomiast w ,,Re-
naissance Qliarterly” w latach 1975-1982. Zob. R. Darowski, Renaissance Latin Aristotle
Commentaries Written by Jesuits in Poland. A Supplement to Lobr’s Aristotle Commentaries”,
»Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie”, 40(1993), z. 1-2, 5. 169-180.
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Najobszerniejszym elementem recenzowanego tomu jest L, Stownik
autoréw i wykladowcdw”, zawarty na blisko 250 stronach (s. 93-341)
tego obejmujacego 390 stron opracowania, zwlaszcza ze uzupelnieniem
tego dziatu jest wykaz ,publikacji jezuitéw zagranicznych wydanych
w jezyku polskim”, stanowiacy w istocie stownik autoréw tych tekstow
(s. 343-348). Stownik ten nie jest dokonaniem w pelni oryginalnym, jak
bowiem rzetelnie nadmienia Autor:

Przy opracowywaniu biograméw czesto korzystalem z ustaleri prof. Lu-
dwika Grzebienia SJ, opublikowanych w Encyklopedii wiedzy o jezuitach
na ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995 (Krakéw 2004) oraz w Stowniku
polskich teologbw katolickich (. 1-4, Warszawa 1981-1983). W nickes-
rych przypadkach nieco je modyfikuje, czgsto je uzupetniam, a nickiedy
uscislam lub koryguje. Natomiast przy kompletowaniu bibliografii bar-
dzo uzyteczna mi byla opracowana przez niego Podstawowa bibliogra-
fia do dziejow Towarzystwa Jezusowego w Polsce (Krakéw 2009, t. 1-2).

Jest to wiec dzieto o charakterze przegladowym, stownikowym, encyklo-
pedycznym, co nie znaczy, Ze jego przygotowanie nie wymagato badan,
a tylko wykorzystano literaturg przedmiotu, jak si¢ zwyklo powszechnie
sadzi¢, z ignorancji lekcewazac ten rodzaj pomnikowej przeciez twor-
czoéci. Podejscie to thumaczy efekty:

Objetos¢ haset osobowych jest nieréwnomierna. Wplyw na to miata nie
tylko warto$¢ merytoryczna twérczosci omawianych tu filozoféw, ale
nickiedy takze dostgpnos¢ spuscizny danego autora i stan zaawansowa-
nia prac o nim. Obszerniejszy tekst hasta niekoniecznie wige jest dowo-
dem wigkszej wagi danego autora. Jesli na temat ktdregos$ autora istnicja
obszerniejsze opracowania, odsylam do nich zainteresowanych, a sam
pos$wiecam mu mniej miejsca.

Recenzent winien zapytaé¢ w koncu o warto$¢ rezultatéw badaw-
czych prezentowanego tomu. Jak wskazywano wyzej, jest to dokona-
nie, ktére trudno przeceni¢ jako zwiericzenie zarysowanego catosciowo
ciagu wydawniczego. Znaczenie to wynika nade wszystko z wagi podje-
tej w tym cyklu tematyki. Sadz¢ takze, ze jest wyrazem wiasciwego po-
dejécia metodologicznego, efektywnego w wymiarze nie tylko historio-
grafii filozofii, ale i waznego w szerszym aspekcie kulturowym. W tym
kontekscie niezwykle cenne jest zobiektywizowane przedstawienie do-
konan nie wybranych, ale wszystkich, waznych, a przeciez tak licznych
profesoréw i autoréw jezuickich dziatajacych w wieku XIX. Dotyczy
to ich biograméw i skrupulatnego wykazu spuscizny, niejednokrotnie
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ze wskazaniem miejsca przechowywania tych trudno dostgpnych pism,
i zestawu opracowan. Ogromnie cenna jest tez antologia starannie do-
branych tekstéw, w brzmieniu oryginalnym i thumaczeniu, najwazniej-
szych autoréw jezuickich tego okresu, ktéra moze stanowi¢, jak bezcen-
ne tomy z serii 700 lat mysli filozoficznej w Polsce, dobra podstawe lektur
¢wiczeniowych czy seminaryjnych w zakresie dydakeyki historii filozofii
w Polsce. Nie mozna nie doceni¢ w koricu obszernego (s. 17-82) prze-
gladu osiagnie¢ ,filozofii jezuickiej na ziemiach dawnej Rzeczypospoli-
tej w XIX wicku”, ktéry ma by¢ ,,préba syntezy”.

Jak kazde dzieto ludzkie, ma swe ograniczenia, wynikajace cho¢-
by z aspektywnosci ujecia, stanowiacego wymog konsekwentnej posta-
wy badawczej i pisarskiej. Pisal we wstepie R. Darowski: ,Mozna za-
tem obecnie uznaé, ze filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XX wieku
zostala juz — najogélniej biorac — opracowana. Nie znaczy to oczywi-
$cie, ze wszystko zostalo wykonane w pelni i zadowalajaco. Do zrobie-
nia w tej dziedzinie zostalo jeszcze sporo i dlatego zamierzam w jakiejs
mierze zajmowac¢ si¢ nig nadal. Mimo to uwazam, ze zasadnicza, gtéwna
praca zostala juz wykonana”. Naturalnie zbyt do§wiadczonym jest bada-
czem, by nie doda¢:

Mam $wiadomos¢, ze niejedno w tej ksiazce nalezaloby dopracowat,
uzupelni¢ i ulepszy¢. Ale wiem tez, ze to ,,dopracowywanic” w moim
przypadku nie powinno trwa¢ zbyt dlugo, bo ukonczywszy 78 lat, po-
winienem si¢ liczy¢ z tym, ze mogg nie zdazy¢, a wtedy ksiazka pewnie
by si¢ w ogdle nie ukazata. A poza tym trzeba takze innym zostawi¢ pole

do popisu®.

Nalezy ufaé przede wszystkim, ze R. Darowski opublikuje jeszcze
w oryginale i przekladzie Ratio studiorum z 1832 r., obecnie prezento-
wane wybidrezo (s. 20, 81-82), poréwnujac ja szczegdlowo, co do litery,
ducha, a takze kontekstu historycznofilozoficznego i historycznokultu-
rowego z pierwotnym Ratio studiorum z roku 1599, ktéra juz oméwit
m.in. w tomie poswigconym filozofii wicku XVI*. Cenne byloby tak-
ze uwzglednienie jego pdzniejszych modyfikacji, réwniez np. w wicku

47 Z jeszcze wigksza pokora, nie znana technikom wspéiczesnego PR, stwierdzat R. Da-
rowski, w rocznicowym wywiadzie: »Naturalnie, musze skromnie stwierdzié, ze powyisze
cele udawato mi si¢ realizowaé w réznym zakresie, tylko w wigkszym lub mniejszym stopniu.
Sam chyba najlepiej znam niedostatki moich prac. Niewatpliwie nicjedno mogloby by¢ wy-
konane lepiej, a moze nawet powinno by¢ wykonane lepiej, ale z réznych wzgledéw tak si¢
nie stato. Mam tego pelng $wiadomo$¢e, Z biegiem dni, z biegiem lat.... s.. 83.

“ R. Darowski, Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XVI wieku, s. 45-95.
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XVIII, a wigc wykraczajacych poza bezcenny cykl dokumentacyjny Mo-
numenta paedagogica Societatis Iesu®. Réwnie cenne bylo opublikowa-
nie Ordinatio studiorum Provinciae Galicianae S.I. z roku 1911, stano-
wigce cenne uzupetnienie dokumentacyjne wspomnianych wyzej ,, Zez
z calej filozofii” z Krakowskiego Kolegium Jezuitéw (1894), choéby w for-
mie reprodukgji, jak to uczynit Darowski w recenzowanym tomie z Pro-
positiones ex universa philosophia z roku 1910 (s. 26-45). Wazne byloby
tez wydanie trudno dostgpnego Zbioru nauk w Akademii Polockiej To-
warzystwa Jezusowego z roku 1818, ktérego fragmenty przytacza w re-
cenzowanym tomie (s. 47-53), pamietajac ze watki filozoficzne wy-
kraczaja niejednokrotnie poza material dotyczacy wprost programu
filozofii i to nie tylko w zakresie ufilozoficznionej jeszcze wéwczas tizy-
ki czy matematyki stosowanej.

W tym kontekscie nie mozna nie przypomnie¢ takze znaczenia za-
powiedzi sformufowanej w przywolywanym referacie w roku 1996,
w ktérym Darowski zglaszal potrzebe wydania syntezy Filozofia je-
zuitdw w Polsce od XVI do XX wieku oraz La philosophie des jésuites en
Pologne du XVI* au XX siecle. Watku tego nie podjat w wywiadzie opu-
blikowanym w roku 2005, ale w tomie bio- i bibliograficznym wydanym
w 70-ta rocznicg urodzin R. Darowskiego, P. Lenartowicza i S. Ziemian-
skiego Philosophia rationis magistra vitae>, pomieszczono zapowiedz
publikacji nie tylko recenzowanego obecnie tomu, ale takze monografii
The Philosophy of the Jesuits in Poland — La philosophie des jésuites en Po-
logne du XVI* au XX siécle. Essai de synthése — Dictionnaire des auteres®'.

Wychodzac poza postulaty wydawnicze, mozna by przypomnieé
uwage Darowskiego sformulowana w recenzji monografii F. Bargie-
ta dotyczacej tworczoéci Stanistawa Szadurskiego. Sygnalizowat wéow-
czas brak w podsumowaniu kwestii, ktora ,,najbardziej chyba interesu-
je wspolczesnego czytelnika, tj. [wskazania — SJ] réznic zachodzacych
miedzy pogladami Szadurskiego a scholastyczng tradycja filozoficzng’,

#'T. 1-7, wyd. L. Lukdcs, Romae 1965-1992 (t. 1. 1540-1556; t. 2-3. 1557-1572; t. 4.
1573-1580; t. 5. Ratio atque institutio studiorum Societatis lesu (1580, 1591, 1599); . 6. Col-
lectanea de vatione studiorum Societatis Iesu 1582-1587;t.7. Collectanea de ratione studiorum
Societatis lesu 1588-1616).

T. 1, red. J,. Bremer, R. Janusz, Krakéw 2005, s. 50.

3! Zalazkiem takiego podejécia jest chocby Synteza filozofii jezuitéw w Polsce od XVI do
XVIII wicku. Préba syntezy, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” 41(1996),
s. 47-73; przedruk w: Studia z filozofii jezuitéw w XVII i XVIII wicku s. 315-346; toz jako:
La philosophie des jésuites en Pologne du XVI° an XVIIF siécle. Essai de synthése, ,Forum
Philosophicum” 2(1997), s. 211-242; przedruk w: Studies in the Philosophy of the Jesuits in
Poland in the 16" to 18" century, s. 235-266.
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ktéra ,nie zostala syntetycznie wycksponowana”>?. Konsekwentnie,

w perspektywie postulatéw badawczych dotyczacych historii kultury fi-
lozoficznej, nietrafna bedzie uwaga Darowskiego w odniesieniu do tej
monografii Bargiela, iz ,,nicktére partie pracy sa chyba zbyt szczegéto-
we. Rola, jaka odegrat Szadurski w dziejach mysli filozoficznej, nie wy-
maga chyba az tak daleko posunigtej precyzji”*. To prawda, Szadurski
nie byl oryginalnym myslicielem, byt typowym eklekeykiem, pewnie tez
wplyw jego rekopisu nie wykraczat poza prowadzong przez niego dy-
dakeyke, ale jesliby przedstawi¢ ten wyktad jako przejaw pewnego typu
myslenia z uwzglednieniem kontekstu nie tylko filozofii scholastycznej,
ale o$wieceniowych podr¢cznikdw europejskich, wéwezas takze prezen-
tacja owych szczeg6téw bylaby ogromnie instruktywna.

Uwage te mozna odnies¢ do tworczoéei Darowskiego, ktéra stanowi
cenny, ale tylko punkt wyjscia przyszlych monograficznych analiz poszcze-
golnych mylicieli, ukazanych na tle wspélczesnej im literatury przedmio-
tu. Stanowig ja cenione poddwezas, a dzisiaj niejednokrotnie zapomnia-
ne podreczniki licznych minores, znakomicie doceniane w najnowszych
calosciowych ujeciach historii filozofii jak nowa edycja Friedricha Uber-
wega®. Uwzglednienie tych podrecznikéw jest niezbedne do prezenta-
¢ji standardéw filozofii upowszechnianej w szkolnictwie, a wigc réwno-
cze$nie typowej dla poszczegdlnych okreséw w dziejach filozofii. W tym
kontekscie czytelnik prezentowanej monografii Darowskiego chciatby sie
np. dowiedzie¢, jaka warto$¢ ma obszerny podrecznik filozofii Giusep-
pe Angioliniego, uzywany w Akademii Pofockiej, skoro oddawat si¢ on
takze innym zaj¢ciom, bowiem uczyt tam nie tylko filozofii, ale i teolo-
gii, i prawa kanonicznego; byt w tym miescie prefektem szkot i kapela-
nem w gimnazjum; opickowal si¢ rannymi zolnierzami podczas wyprawy
Napoleona na Moskwe (s. 93-115). Gdy nie ukaze si¢ kontekstu powsta-
nia i funkcjonowania éwezesnych podrecznikdw, wéwezas przedrukowa-
ne ich fragmenty beda albo brzmialy banalnie, albo beda nieczytelne na-
wet dla historykéw filozofii, kt6rzy nie zajmuja si¢ filozofig tego okresu,

52 R. Darowski, Studia z filozofii jezuitéw w XVII i XVIII wicku, s. 286. Por. S. Jane-
czek, (rec.) Franciszek Bargicl SJ, Stanistaw Szadurski SJ (1726-1789). Przedstawiciel
uwspdlczesnionej filozofii scholastycznej (Krakéw 1978), ,Roczniki Filozoficzne” 29(1981),
z. 1,5.239-243.

53 R. Darowski, Studia z filozofii jezuitéw w Polsce XVII i XVIII wicku, s. 286.

> Np. Die Philosophie des 17. Jahrhunderts, red. ].-P. Schobinger, t. 1. Allgemeine The-
men, Therische Halbinsel, Italien, Basel 1998; t. 2. Frankreich und Niederlande, Basel 1993;
t. 3. England, Basel 1988; Die Philosophie des 18. Jabhrhunderts, t. 1: Grossbritannien und
Nordamerika, Niederlande, red. H. Holzhey i in., Basel 2004; t. 2: Frankreich, red. J. Roh-
beck i in., Basel 2008; t. Italien, red. J. Rohbeck i in., Basel 2011.
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a nawet dla tych, keérzy nie badali podrecznikéw wieku XVIII i XIX.
Stwierdzenia Darowskiego, ze ujgcie to ,,nie odbiega ... od poziomu fi-
lozofii katolickiej uprawianej na przelomie XVIII i XIX wieku w Italii,
bedacej pod wplywem dawnego jezuickiego Collegium Romanum” czy ze
s3 w nim ,widoczne pewne watki suarezjanskie” méwi niewiele. Przywo-
tywane za$ eklektyczne podreczniki jezuitéw Jana Ivancicsa, Antona Zal-
lingera czy Sigismunda Storchenau sa typowe dla 2. polowy wieku XVIII
i byly np. w zakresie logiki wykorzystywane jeszcze w szkotach KEN>,
ale jednak réznig si¢ od prac z poczatku wicku XIX, pozostajacych takze
pod wptywem mysli Kanta czy szkockiej filozofii zdrowego rozsadku. Nie
mozna jednak zapomina¢, ze dokonania Kanta wykorzystywano wéwczas
w sposob daleki od dzisiejszych standardéw, np. ceniono nade wszystko
jego antropologie (psychologia z epistemologig), interpretowang w du-
chu brytyjskiego empiryzmu, az po filozofi¢ zdrowego rozsadku, oraz ety-
ke, odpowiednio do standardéw moralistycznie nastawionego oswiecenia
niemieckiego.

Cho¢ wigc trudno przeceni¢ wartoé¢ cyklu wydawniczego zwien-
czonego recenzowang monografia poswigconej filozofii jezuickiej XIX
wieku, przyblizajaca istotny element kultury filozoficznej tego okresu
na ziemiach Rzeczypospolitej, to jednak nie moge nie przywotaé opi-
nii Lecha Szczuckiego, mimo ze sformutowanej w roku 1989, ktéry wi-
dzial w dokonaniach w zakresie historiografii szkolnictwa jezuickiego
~wstepna jedynie eksploracje, ktéra nie wychodzi przy tym zwykle poza
stadium opisowo-sprawozdawcze”, co nakazuje duza ,powsciagliwos¢
przy formulowaniu ocen czy wnioskéw o charakterze ogélnym”*. Tym
bardziej Profesorowi Romanowi Darowskiemu i historykom z Akade-
mii Ignatianum nalezy zyczy¢, by mieli dostatecznie duzo odwagi i upo-
ru, aby poprowadzi¢ dalej rozpoczete chlubne dzielo.

% Por. S. Janeczek, Jeszcze raz o dydaktyce logiki w oswiacie Komisji Edukacji Narodowej.
Ujecie E.B. de Condillaca a przepisy i praktyka szkolna. . W kierunku filozofii klasycznej. In-
spiracje i kontynuacje. Ksigga jubilenszowa ofiarowana Profesorowi Edwardowi Nieznartskie-
mu. Red. J. Krokos, K. Swigtorzecka, R. Tomanek. Wydawnictwo UKSW. Warszawa 2008
s. 471-483; tenze, Dydaktyka logiki w szkotach KEN a koncepcja logiki w ,Wielkiej Encyklope-
dii Francuskiej”. ,Rocznik Historii Filozofii Polskiej” 4/5(2012), s. 105-134.

%¢J. Domanski, Z. Ogonowski, L. Szczucki, Zarys dziejow filozofii w Polsce, s. 270.

Pierwodruk w ,Rocznikach Filozoficznych”, LXII, 2014, s. 170-181, jako recenzja
ksiazki Romana Darowskiego pt. Filozofia jezuitéw na ziemiach dawnej Rze-
czypospolitej w XIX wieku, Krakéw 2013.



Prof. zw. dr hab. Czestaw Glombik

Czcigodny i Szanowny Ksigze Profesorze,

serdecznie dzi¢kuj¢ za przestany mi tom ,,Filozofia jezuitéw na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej w XIX wicku” — tom kolejny w serii studiow
Ksigdza Profesora nad obecnoscia i wkladem jezuitéw w polska filozo-
fi¢ oraz kulture.

Przede wszystkim gratuluje ksiegi. Nieocenionej dla historyka fi-
lozofii, niezastapionej w pracach analitycznych i rozpoznawczych dla
tych, ktérych badawczo interesuje przekaz polskiej tradycji filozoficz-
nej. Z radoscia z ksiazki korzystam, takze z wezesniejszych, bo uczy swa
precyzja, szacunkiem dla faktéw, kompetencja sadéw, wywazonym sto-
wem, umiejetnoscia wykorzystania zrédet i dopracowang szata edy-
torska. Dzigkuje takze za zainteresowanie okazane dla moich tekstow.
Sprawia rado$¢ nie to, ze s3 cytowane, lecz kto je przywotuje. Dopiero to
decyduje o naukowej obecnosci autora i jego tekstu.

Warto$¢ ksiazki Ksigdza Profesora tak wysoko cenie, poniewaz wiem
ile wysitku, czasu, autokorekt, wymaga jej przygotowanie.

W tempie, na jakie pozwala mi zdrowie, pracuj¢ nad jeszcze nie-
ukonczonym rekopisem monografii: Eucken. Z historii polskich od-
czytan Filozofa-Noblisty. O ile bedzie mi danym, pragne ja ukonczy¢
w tym roku. Okazuje si¢, ze dla mysli Rudolfa Euckena najwigcej zainte-
resowania w Polsce wykazali polscy kaptani, w tym jezuici.

Z tych ostatnich, to Lipke i Klimke, a spoza jezuitéw to przede
wszystkim Sawicki oraz Kominek, a cenit Euckena takze Konstanty Mi-
chalski. Oby rzecz udato si¢ doprowadzi¢ do konca!

Prosz¢ przyja¢ moje stowa szacunku i pozdrowien.

Katowice, 27.1.2014

Czestaw Glombitk
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Prof. zw. dr hab. Wlodzimierz Tyburski

Wielce Czcigodny Ksieze Profesorze!

Z okazji jubileuszu 80-lecia urodzin prosz¢ przyjaé najserdeczniejsze
zyczenia. Przede wszystkim zycz¢ Ksiedzu Profesorowi duzo zdrowia,
kolejnych znakomitych osiagni¢c na niwie filozofii, a takze wielu rado-
$ci na co dzien.

Korzystajac z okazji, pragne bardzo serdecznie podzigkowa¢ Ksiedzu
Profesorowi za taskawg pamig¢, za przestane rozprawy i za intelektual-
na rado$¢ z posiadania owego daru. Jestem juz po lekturze otrzymanych
ksiazek, zwlaszcza najnowszej Filozofia jezuitéw na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej w XIX wieku. Jestem pod wrazeniem doniostosci po-
znawczej dziela i ogromu wykonanej pracy badawczej. Ksiazka ta przy-
wraca $wiadomosci wspolczesnych, stabo znany, czgsto zupelnie zapo-
znany, a przeciez jakze donioslty obszar rodzimej kultury intelektualnej.

Gratuluje Ksigdzu Profesorowi tej ksigzki, ktdra uzupetnia i wiericzy
dotychczasowe osiagniecia Ksigdza Profesora i sprawia, ze historia filo-
zofii Jezuitéw w Polsce doczekala si¢ ukonczonej, pelnej syntezy.

Dla mnie rozprawy Ksi¢dza Profesora stanowia przedmiot szczegél-
nie uwaznych studiéw, poniewaz w swoich badaniach nad historia pol-
skiej filozofii, zwlaszcza mysli etycznej, korzystam z nich obficie, czesto
je przywoluje i cytuje.

Jestem przekonany, ze imponujacy dorobek z zakresu réznych dzie-
dzin filozofii powigkszy Ksigdz Profesor o kolejne znakomite dziela,
czego nauce polskiej, czytelnikom i sobie zycze i na ktdre, z nadziejg ich
wzbogacajacej poznawczo lektury, oczekuje.

Torun, 4 VI 2015 r.
Pozostaj¢ w wyrazami glebokiego szacunku

Wihodzimierz Tyburski
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Co bym zmienil w moim zyciu, gdyby...
Refleksje seniora

Jedna z anegdot na temat jezuitéw podaje, ze po swej $mierci przyszli do
nieba: franciszkanin, dominikanin i jezuita. Sw. Piotr zapytal kazdego
z nich z osobna:

— Co bys zmienil, gdyby$ mégt cofnaé czas i wrécié na ziemie?

Franciszkanin pomyslat chwile i powiedzial:

— Tak wielu jest ludzi biednych na ziemi! Gdybym wrdcil, to bym
w duchu charyzmatu $w. naszego Ojca Franciszka wplywal na bogatych
i przekonywatbym ich, by swymi dobrami dzielili si¢ z ubogimi.

Na to samo pytanie dominikanin po zastanowieniu si¢ odpowiedziat:

— Ludzie tak malo wiedza o Panu Bogu i o wierze, a przeciez tyle
jest mozliwosci poglebienia wyksztalcenia religijnego. Gdybym wrécit
na ziemie, to bym pilniej studiowat mysl naszego wspétbrata $w. Toma-
szaz Akwinu i zabiegatbym o poglebianie religijnej formacji wierzacych.

Gdy przyszta kolej na jezuite, ten spojrzat na Piotra i nie namyslajac
si¢ wiele, o$wiadczyl:

— Gdybym mégl wréci¢ na ziemie i cofnaé czas, to najpierw zmienil-
bym swojego lekarza!'

I ja — gdybym mégt cofnaé czas — to chociaz zasadniczo jestem zado-
wolony z biegu mego zycia i z tego, czym si¢ w nim zajmowatem — tym
niemniej niejedno niewatpliwie bym zmienil w moim zyciu i to w r6z-
nych jego wymiarach! Tutaj ograniczg si¢ tylko do kilku spraw zwigza-
nych z dziatalnoscia naukowo-pisarska. A czyni¢ to w nadziei, ze ta gars¢
refleksji moze si¢ okazaé przydatna ludziom mlodszym idacym podob-
na droga zyciows i petnigcym podobne obowiazki: dydaktyczne, nauko-
we i pisarskie.

' O. Krzysztof Oldakowski S] w wydanym przez siebie zbiorze pt. Nie tacy straszni...,
czyli dowcipy o jezuitach i nie tylko, zamieszcza nieco inng wersje tego opowiadania (Warsza-
wa 2006, Wydawnictwo Rhetos, s. 60).
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Moje zainteresowania naukowo-pisarskie mozna sprowadzi¢ do trzech
gléwnych dziedzin. Sa to: filozofia czlowieka, filozofia jezuitéw w Polsce
i historiografia lokalna, tj. przesztos¢ i terazniejszoé¢ Szczepanowic nad
Dunajcem W powiecie tarnowskim, mojej miejscowos’ci rodzinnej.

W drugiej i trzeciej z wymienionych wyzej dziedzin nic bym spe-
cjalnie nie zmienial, najwyzej jakie$ drobne szczegoly. Filozofie jezuitow
udalo mi si¢ opracowa¢d zasadniczo w calosci od poczatku, tj. od XVI
wieku, az do czaséw wspdlczesnych. Powstato z tego zakresu kilka ksia-
zek 1 kilkadziesiat artykuléw, a spora ich czgé¢ zostata opublikowana
w jezykach obcych.

Na temat Szczepanowic ukazaly si¢ trzy pokazne tomy i sporo ar-
tykuléw, dzicki czemu sg one w Polsce wsia, ktdra ma najobszerniejsze
opracowania.

Duza satysfakcje sprawia mi postawa wielu mieszkaricéw Szczepa-
nowic, ktérzy przy réznych okazjach wyrazaja mi za to swe uznanie
i wdzigczno$é.

Wracajac do pytania, co rzeczywiscie bym zmienit gdyby mi si¢ czas
cofnal, odpowiem najpierw tak:

— wezesniej 1 w wigkszym zakresie zajmowalbym si¢ filozofig czlo-
wicka w celu poglebienia tej problematyki — przy zachowaniu tej same;j
generalnej tendencji, a mianowicie nurtu realistycznego.

Tradycja arystotelesowsko-tomistyczna, ktéra dos¢ szczegdlowo po-
znalem podczas mych studiéw filozoficznych w Krakowie i w Rzymie,
stanowila inspiracj¢ dla moich wiasnych przemyslen. Do tej wlasnie
tradycji nawigzuj¢. Uwzgledniam jednak réwniez nowsza myél filozo-
ficzng, zwlaszcza nurtu personalistycznego i aksjologicznego, a takze —
w pewnej mierze — nurtu dialogicznego. Niektdre nowsze osiagniecia
nauk przyrodniczych prébuj¢ integrowaé z filozofig (zob. np. rozdzialy
ksiazki Filozofia cztowicka, wyd. S, Krakéw 2015: Cielesnos¢ czlowieka, s.
64-68, oraz Pochodzenie czlowieka, s. 111-114. W kontekscie nauk przy-
rodniczych rozwazam tez dynamizm pierwiastka duchowego — duszy.

Sporo uwagi poswigcilem problemowi Czlowick — Absolut, wnoszac
doni niektére nowe elementy (tekst w niniejszym tomie).

W stosowanej za$ przeze mnie metodzie, zwlaszcza w jej poczatkowych
stadiach, jest wiele elementéw zblizonych do opisu fenomenologicznego.

Na temat mojej Filozofii czlowieka pisali rézni recenzenci ksiazki.
Zebrat je zwlaszcza ks. prof. Stanistaw Kowalczyk z KUL*

2 ,Zeszyty Naukowe KUL” 45 (2002), nr 3-4, s. 115-116 (recenzja dotyczy 3. wydania
ksiazki Filozofia czlowieka).
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Moje plany zyciowe — w jakiej$ mierze takze w dziedzinie filozo-
fii czlowieka — zaktécily troche wzglednie ,urozmaicity” pdzniejsze
okolicznosci.

Otéz o moich losach po odbyciu podstawowych studiéw z zakresu
filozofii i teologii decydowal w duzej mierze ojciec Antoni Ku$mierz
(1910-1967), jako prowincjal krakowski (1959-1967). Postanowit on
wysta¢ mnie na studia zagraniczne. ,,B¢dziemy Cie dalej ksztalcié za gra-
nicg” — méwil do mnie w 1961 r. po przyjeciu przeze mnie w Warszawie
swigcen. Te rozmowe dokfadnie pamigtam do dzis. O. Ku$mierz, czlo-
wiek $wiatly i wyksztalcony, ktéry sam studiowal w Belgii, chcial, bym
si¢ solidnie przygotowal do prowadzenia po powrocie do kraju — dys-
kusji z marksizmem i marksistami. Mialem to na uwadze, wybierajac na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie i promotora, i temat mej roz-
prawy doktorskiej. Mdj promotor, prof. Gustav A. Wetter , jezuita au-
striacki, byt wybitnym znawcg marksizmu, autorem wielu publikacji na
ten temat, wysoko cenionych takze przez samych marksistow.

Temat mojej rozprawy doktorskiej: Marksistowska teoria prawdy byt
kluczowy dla problematyki, jakq miatem si¢ zajmowac. Zajgcie si¢ tymi
sprawami miafo mnie przygotowa¢ do przyszlej pracy.

Temat rozprawy wymagatl oczywiscie znajomosci jezyka rosyjskiego.

A z uczeniem si¢ jezyka rosyjskiego miatem szczeg6lna, swoista przy-
gode. Jezyka tego uczono nas obowigzkowo w Liceum im. Jana Diugo-
sza w Nowym Saczu. Wardd ucznidow (to wéwezas bylo liceum megskic)
byt tak wielki opér i niecheé do tego jezyka, ze profesorka jezyka rosyj-
skiego, p. Luba Grela — mimo naprawd¢ wielkich staran i wysitkéw —
bardzo niewiele nas nauczyla. Pod koniec drugiego roku nauczania byli
uczniowie, ktdrzy z trudem rozrézniali litery... A w ogdle to dla naszej
profesorki rosyjskiego bylismy bezlitoéni i wprost nieludzcy...

Jak wielki byl to blad, okazalo si¢ po latach, gdy w Rzymie przygo-
towywalem doktorat z zakresu filozofii marksistowskiej na temat mark-
sistowskiej teorii prawdy. Opracowujac taki temat, nie moglem nie
uwzgledni¢ niektdrych przynajmniej publikacji w jezyku rosyjskim, tym
bardziej, ze wspomniany juz méj promotor, O. Gustav A. Wetter, Au-
striak, biegle méwil po rosyjsku i najnowsze ksiazki rosyjskie na temat
marksizmu — sprowadzane jego staraniem — byly dostepne w bibliotece.
Wtedy dopiero powaznie uczylem si¢ rosyjskiego i zwlaszcza w czytaniu
do$¢ znacznie si¢ podciagnatem.

Po powrocie do Polski w 1967 r. rozpoczatem zajecia dydakeyczne
na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie i pro-
bowatem kontynuowa¢ ,,watek marksistowski”. Obok wprowadzenia do
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filozofii wykltadalem takze zagadnienia ateizmu i dialogu z niewierza-
cymi. Tematem prowadzonych przeze mnie seminariéw bywaly w réz-
nych latach, takze pézniej, wybrane zagadnienia ateizmu. W latach
1971-1973 prowadzitem w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchow-
nym w Krakowie seminarium z zakresu ateizmu. W latach 1973-1975
prowadzitem wyklady z wybranych zagadnien $wiatopogladowych na
kierowanym przez ks. prof. Jozefa Tischnera Studium Mysli Wspotcze-
snej przy Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W latach za$
1989-1994 bytem cztonkiem Komisji Episkopatu Polski do Spraw Dia-
logu z Niewierzacymi.

W pierwszym okresie po powrocie do kraju napisatem kilka tekstow
z zakresu marksizmu i dialogu z niewierzacymi, ktére jednak pozostaty
w maszynopisie. Zadne z trzech czasopism o ambicjach filozoficznych,
ktérym je zaproponowatem, nie przyjeto ich do druku, mimo ze byty
utrzymane w tonie spokojnym i wywazonym i bez jakiejkolwiek agresji,
cho¢ oczywiécie zawieraly akcenty krytyczne. Nie bylo wtedy mozliwo-
$ci i warunkéw do takiej pracy. Juz sama tematyka podejmowana przez
ksigdza i jeszcze przez jezuitg byla podejrzana. Cenzura kontrolowata
wszystkie publikacje, szczegdlnie na tematy $wiatopogladu i filozofii.
Trzeba wigc bylo zmieniaé kierunek dziatalno$ci naukowej i pisarskiej!

Sladem tej dziatalnosci jest hasto La filosofia marxista in Polonia [Fi-
lozofia marksistowska w Polsce], opublikowane w Enciclopedia Filoso-
fica, t. 6, Firenze 1969, kol. 7-9, ktérego wspotautorem byt G. Wetter,
a takze artykut Nowa postawa Kosciola wobec niewierzgcych, opubliko-
wany w ,,Ateneum Kaplanskim’, t. 74, 1970, z. 3 (368), s. 416-427.

Rozprawe doktorska pisatem jednak po francusku i zostata ona péz-
niej opublikowana. I tutaj rodzi si¢ pytanie: dlaczego wlasnie w tym
jezyku?

W szkole podstawowej w Szczepanowicach za moich czaséw nie
byto zadnego jezyka obcego. W Liceum im. Jana Dtugosza w Nowym
Saczu uczylem si¢ jezykéw lacinskiego i rosyjskiego. W nowicjacie
w Starej Wsi byt tylko jezyk facinski i uczono go intensywnie, takze p6z-
niej, bo wyktady gtéwnych przedmiotéw na studiach filozofii i teologii
byly wtedy u jezuitéw po tacinie. Potem przez dwa lata mialem jezyk
francuski. W czasie studiéw filozoficznych w Krakowie tez uczono nas
jezyka francuskiego. Wydawalo mi sig, ze ten jezyk opanowalem do$¢
dobrze. Ale gdy w 1962 r. wystano mnie do Francji, do Paray-le-Monial
w Burgundii, na pétnoc od Lyonu, na tzw. trzecig probacje, czyli rocz-
ne studium prawa zakonnego i duchowosci ignacjanskiej, okazalo sie,
ze jest inaczej: poczatkowo nie moglem si¢ porozumieé. Tam bardzo
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intensywnie uczytem si¢ francuskiego, ktéry zreszta byl mi potrzebny
na co dzien, tym bardziej ze wiréd 33 uczestnikéw z 14 nacji nie byto
innego Polaka. Warunki komfortowe do uczenia si¢ jezyka, ale dla zycia
niezbyt mile, zwazywszy ze moja znajomos¢ francuskiego przywieziona
z Polski okazala si¢ mniejsza, niz przypuszczatem. Tak czy inaczej — ale
nauczytem si¢ tam wiele.

Tam wiec przez caly rok bardzo sumiennie przyktadalem sie, by —
skoro juz tam bytem — zdoby¢ mozliwie dobra znajomos¢ tego jezyka i —
zgodnie zreszta z 6wczesnymi tendencjami kulturalnymii cywilizacyjny-
mi — wybralem ten jezyk jako gtéwny do kontaktéw mi¢dzynarodowych
i jako ten, w ktérym w przysztosci bede publikowat przynajmniej nie-
ktére moje prace. Jezyk francuski byt wtedy jezykiem ludzi wyksztalco-
nych i j¢zykiem kultury; byt wiec ponieckad modny.

Zgodnie z tym moja rozprawe doktorska z filozofii na Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie opracowalem nie po lacinie czy po wlosku —
cho¢ mozna bylo (po polsku nie mozna bylo) - lecz whasnie po francu-
sku: La théorie marxiste de la vérité. W ciagu nastgpnych dziesieciole-
ci okazalo sie, ze to nie francuski, lecz angielski jest bardziej przydatny
w kontaktach migdzynarodowych.

kKoK

Filozofi¢ czlowicka wykladalem na Wydziale Filozoficznym Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie juz od 1969 roku. Od 1990 r. - po uzy-
skaniu przez Wydzial w 1989 r. osobowosci prawnej i praw publicznych,
umozliwiajacych przyjmowanie studentéw $wieckich — wykladatem fi-
lozofi¢ czlowieka takze w Instytucie Kultury Religijnej, a od 1991 r. réw-
niez w Sekcji Pedagogiki Religijnej tegoz Wydziatu.

W latach 1970-1976 wykladalem filozofi¢ cztowieka w Wyzszym
Slaskim Seminarium Duchownym w Krakowie, a w latach 1973-1978
wyktadatem ten sam przedmiot takze studentom Papieskiego Wydziatu
Teologicznego.

Pisanie — jak wiadomo - bylo i jest zwigzane z praca dydaktyczna,
z wyktadami, kt6re prowadzitem i prowadzg. Pierwsze publikacje z tym
zwigzane ukazaly si¢ juz w latach siedemdziesiatych XX wieku: Czlo-
wick i swiat w 1972 i Czlowiek: istnienie i dziatanie w 1974 1. W 1995 .
opublikowalem pierwsze wydanie Filozofii cztowicka, a juz w roku na-
stepnym — wydanie drugie. W 2002 r. ukazato si¢ wydanie rozszerzone
z obszerna antologia, w 2008 r. wydanie czwarte zmienione i uzupel-
nione; a wydanie piate — w roku biezacym. Pod koniec 2014 r. ukazata
si¢ takze wersja angielska pt. Philosophical Anthropology. Przez caly wigc



128 ROMAN DAROWSKI

czas mojej aktywnosci miatem do czynienia z filozofia czlowicka w sto-
wie (wyktady) i pi$mie.

Ale obok tego przez 40 lat, bo od 1975 roku, intensywnie pracowa-
lem nad filozofig jezuitéw w Polsce, co sprawialo, ze filozofii czlowicka
moglem poswigci¢ mniej czasu i energii.

Gdy chodzi jeszeze o filozofie czlowieka, to — gdyby czas si¢ cof-
nal — wczeéniej bym wydat drukiem podrecznik filozofii czlowieka.
Wzbranialem si¢ przed tym, ulegajac opiniom i perswazjom niektérych
kolegéw po fachu i w zakonie i poza nim, ze podrecznik nie sprzyja roz-
wojowi samodzielnego myslenia u studentéw. Obecnie mam nieco inny
poglad na te sprawy! Dobry podrecznik skupia uwage studenta na spra-
wach zasadniczych i stanowi cenne ukierunkowanie w gaszczu opinii,
zwlaszcza na temat czlowieka.

kKK

Do$¢ pézno zainteresowalem si¢ blizej wktadem Polakéw do mysli filo-
zoficznej na $wiecie. Patrzac na to zagadnienie z dzisiejszej perspektywy,
stwierdzam, ze warto by wczesniej zajaé si¢ ta dziedzing i poswiecié jej
wiecej czasu i uwagi.

Zagadnienie wkladu Polakéw do mydli filozoficznej na $wiecie za-
interesowato mnie blizej, gdy w latach 2007-2010 z inicjatywy i pod
kierunkiem prof. Ireny Stasiewicz-Jasiukowej, Przewodniczacej Komi-
tetu Historii Nauki i Techniki Polskiej Akademii Nauk, cztonkowie te-
goz Komitetu, do ktérego i ja nalezalem i dalej naleze¢, przygotowywali
opracowanie zbiorowe na temat: Wklad polskiej nauki i techniki do na-
uki i techniki Swiatowej.

Celem publikacji byto dostarczenie rzetelnej informacji na ten te-
mat zaréwno czytelnikom polskojezycznym, jak i nie znajacym jezyka
polskiego.

Opracowanie rozdziatu dotyczacego filozofii zlecono mnie. Przy-
gotowywany woéwczas VIII Polski Zjazd Filozoficzny (2008) stanowil
znakomitg okazje, by przeprowadzi¢ swoistg, szersza konsultacj¢ na ten
temat. I taka konsultacje przeprowadzitem. Gléwnych konsultantéw,
ktérzy najwiecej wniesli w moje opracowanie, wymienitem w tekscie
tego opracowania.

Obszerne dzieto, owoc wielu spotkan i dyskusji, ukazato si¢ za-
réwno w polskiej wersji jezykowej, jak i w wersji angielskiej: Wklad
osiggnigd polskiej nauki i techniki do dziedzictwa swiatowego, red. 1. Sta-
siewicz-Jasiukowa, Krakéw-Warszawa 2009, PAN-Ignatianum-WAM,
ss. 400.
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The Contribution of Polish Science and Technology to World Heri-
tage, ed. by 1. Stasiewicz-Jasiukowa, Krakéw-Warszawa 2010, PAN-
-Ignatianum-WAM, ss. 410.

Jest w nim moje opracowanie w obu wersjach jezykowych:

Whtad Polakéw do mysli filozoficznej na swiecie, s. 251-278.

Polish Contributions to World Philosophy, s. 257-285.

To nasze zbiorowe opracowanie nie bylo oczywiécie pierwszym. Kil-
ka podobnych opracowan ukazalo si¢ wezesniej. Dwa gtéwne dzieta na
ten temat to: 1) Wkiad Polakdw do kultury swiata, Lublin 1976, KUL —
o filozofii pisza tam Jan Czerkawski i Antoni Bazyli Stgpien; oraz 2) po
angielsku: The Polish Cultural and Scientific Heritage at the Dawn of
the Third Millennium, Londyn 2003 — filozofi¢ przedstawil tam Jan
Wolenski.

Dos¢ liczne sa opracowania dotyczace samej tylko filozofii; np. ksiaz-
ka Zbigniewa Kuderowicza, Das philosophische Ideengut Polens (Bonn
1988) ma charakter zblizony do wymienionych wyzej opracowan ogél-
nych. Prace te jednak s3 w znacznej mierze historig filozofii w Polsce,
mniej natomiast zajmujg si¢ sprawa wplywu na mysl filozoficzng na swie-
cie, na co zwracalem szczegélng uwage.

kK%

Majac na uwadze fake, ze stale wzrasta liczba ludzi korzystajacych z In-
ternetu, wezesniej i w wigkszym niz dotad zakresie wigczalbym si¢ w tg
mozliwo$¢ upowszechniania rzetelnej wiedzy i szerzenia prawdy o $wie-
cie. Chodzi mi tez o to, by nie tylko przekazywaé informacje, ale takze by
mdc oddziatywaé na formacje zainteresowanych.

kK k%

Publikowalbym jeszcze wigcej w jezykach obcych, zwlaszeza w jezyku
angielskim jako jezyku najbardziej chyba znanym na $wiecie — mimo
trudnosci zwigzanych z przygotowaniem dobrego przektadu. Miatem to
na uwadze przez caly czas mojej dziatalnosci naukowo-pisarskiej i dzigki
temu kilkadziesigt moich prac ukazato si¢ w jezykach obcych.

Wydawane ksigzki $wiadomie zaopatrywalem w obszerne streszcze-
nia w jezykach obcych. Dawniej byl to jezyk francuski, a w minionych
kilkunastu latach jezyk angielski. Natomiast w Filozofii czlowieka od wy-
dania trzeciego w pewnej mierze uwzglednitem oba te jezyki, zamiesz-
czajac obszerne streszczenia.
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Ale teraz widze, ze to chyba jeszcze za mato! Nalezaloby to robi¢
w jeszcze wigkszym zakresie z tych samych powodéw co wyzej. Dlatego

zadbalem, by gléwny zrab Filozofii cztowicka ukazat si¢ po angielsku.

kKX

Zadbalbym o jeszcze lepsze opanowanie jezyka angielskiego, by moéc
wzglednie swobodnie si¢ nim postugiwaé w mowie i pi$mie. Ja przez
lata nastawialem si¢ na jezyk francuski. Tymczasem w ciagu nastep-
nych dziesigcioleci okazalo si¢, ze to nie francuski, lecz angielski jest
bardziej przydatny w kontaktach migdzynarodowych. W szczegdlnosci
w mlodszym wieku wiecej czasu poswiccitbym na konwersacje i na pisa-
nie w tym jezyku. By¢ moze tez moja rozprawe doktorskg pisatbym po
angielsku, bo — jak wspomnialem - to, Ze ja pisalem po francusku, byto
zwiazane z moim pobytem we Francji zaraz po studiach teologicznych
w Warszawie. A na jej pisanie w tym jezyku zdecydowalem si¢ juz weze-
$niej i przygotowywatem si¢ do tego.

Te pewne braki w znajomosci jezyka angielskiego musialem potem
nadrabia¢, ale to juz nie byly te lata...

*okskk

Czym si¢ obecnie zajmuje? W dalszym ciggu — to juz 48. rok! — jestem
pelnoetatowym profesorem Wydziatu Filozoficznego Akademii Igna-
tianum w Krakowie. Jak przed laty radzit i zach¢cat méj profesor jezyka
taciniskiego i greckiego, O. Franciszek Wozniak SJ - ,,pi6ra z reki nie wy-
puszczam”. Z pozycji ksigzkowych niedawno, w 2013 r., ukazata si¢ Fi-
lozofia jezuitéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w XIX wieku, ktora
zamyka serig kilku ksigzek na temat filozofii jezuitow w Polsce, tworzac
jej synteze. Pod koniec 2014 r. ukazala si¢ angielska wersja Filozofii czto-
wicka. Nosi ona tytul Philosophical Anthropology. Swiadomie uzywam
terminu wersja, a nie przektad, gdyz znacznie rézni si¢ od polskiego wy-
dania, kt6rego piata edycja wlasnie si¢ ukazata.

W 2009 r. z mojej inicjatywy otwarto w Ignatianum Uniwersytet
Trzeciego Wieku, ktdry prowadze do dzisiaj. W zwigzku z tym w grud-
niu 2009 r. wprowadzono Msz¢ $w. w jezyku facinskim, kedra zwykle
celebruje.

Od poczatku pobytu w Krakowie cz¢é¢ mojego czasu poswigcam
pracy duszpasterskiej w naszej Bazylice Najsw. Serca Jezusa.

W najblizszej przyszlosci — jesli zycia starczy i zdrowie dopisze —

zamierzam wyda¢ ksigzke Logika Marcina Smigleckiego SJ (1618).
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Poczatki tego opracowania si¢gaja pierwszych lat tego wieku — okresu
wspOlpracy z O. Franciszkiem Bargietem SJ (1918-2009).

Chcialbym tez uzupelni¢ i rozszerzy¢ opublikowane kilka lat temu
opracowania Wktad Polakéw do mysli filozoficznej na swiecie (2009)
i Polish Contributions to World Philosophy (2010) — oraz wyda¢ je osob-
no po polsku i po angielsku w postaci ksiazek.

Na samym koricu za$ zamierzam przedstawi¢ syntezg filozofii je-
zuitéw w naszym kraju po polsku oraz — na uzytek obcokrajowcédw —
po angielsku: The Philosophy of the Jesuits in Poland in the 16" to 20"
Centuries.

Czas pokaze, ile z tych planéw zdotam urzeczywistni¢?

Krakoéw, lipiec 2015
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Filozoficzna refleksja nad czlowiekiem i kulturg

Kultura niezmiennie budzita i budzi duze zainteresowanie nie tyl-
ko w przeszlodci, ale i u wspolczesnych, takze u ludzi zajmujacych sig
filozofia.

Podczas VII Polskiego Zjazdu Filozoficznego w Szczecinie w 2004 r.
sporo uwagi poswiecono wiasnie sprawom kultury. W szczegélnosci zaj-
mowano si¢ dwoma zagadnieniami z tego zakresu:

1. Filozofia wobec wielosci kultur

2. Pluralizm kultur i relatywizm kulturowy.

Wobec ogromnego bogactwa wypowiedzi i publikacji na temat kul-
tury nielatwo powiedzie¢ co§ nowego, oryginalnego. Trzeba jednak
wraca¢ do tych zagadnien, gdyz w dziatalnosci ludzkiej kultura jest dzie-
dzing niezwykle wazng, poniewaz stanowi istotne dopetnienie i udo-
skonalenie czlowicka i czlowieczenstwa. Dlatego i filozofia, zwlaszcza
filozofia cztowieka, nie powinna stroni¢ od probleméw kultury, lecz
z nalezyta uwaga zajmowac si¢ nimi. Rézne nurty filozofii cztowiceka,
zwanej takze antropologia filozoficzna, majg istotny wplyw na filozofi¢
kultury; stad pogladéw na filozofi¢ kultury jest co najmniej kilka.

W celu unikniecia nietadu pojgciowego nieodzowne sa pewne usci-
$lenia, rozréznienia i definicje. Pojecie kultura jest bowiem kategori in-
terdyscyplinarng; wystepuje w wielu dziedzinach i réznie w nich bywa
rozumiane i interpretowane.

Nas tutaj interesuje przede wszystkim spojrzenie filozoficzne. Ale juz
zaraz na poczatku trzeba zauwazy¢, ze wicle kierunkdéw i nurtéw filozo-
ficznych wypracowato wiasne koncepcje kultury, nieraz bardzo rézniace
si¢ miedzy soba.

Termin kultura pochodzi od facinskiego wyrazu colere, ktéry znaczy:
uprawiaé, pielegnowaé. Scisly zrédtostéw terminu kultura jest widoczny
dopiero w czwartej podstawowej formie czasownika colo, colere, colui,
cultum; stad wywodzi si¢ wyraz kultura, ale takze i wyraz kult.

Kultura oznaczala pierwotnie troske i staranie o rozw6j ludzkich zdol-
nosci i mozliwosci, zwlaszcza ludzkiego umyshu, rozwéj ponad to, co po-
chodzilo z samej wrodzonej struktury biologicznej, czyli z urodzenia, z na-
tury. W XVII i XVIII wicku pojecie kultury powoli nabieralo szerszego
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znaczenia. Rozumiano przez nia takze to, co cztowick dzicki swej dziatal-
nosci dodaje do natury; kultura oznaczata wicc takze dobra kulturowe.

Wspolczesnie tez przewaza poglad, ze natura — réznie zreszta rozu-
miana — oznacza to, co czlowiekowi jest wrodzone i co istnieje poza nim
bez jego wplywu i pracy, podczas gdy kultura obejmuje wszystko to, co
powstaje dzicki $wiadomemu i wolnemu dzialaniu czlowieka.

Natura i kultura sg jednak écidle z soba zwiazane. Zdolnosci kultu-
rotworcze czlowicka wywodzg si¢ przeciez z natury czlowieka, sa mu
w pewnym sensie wrodzone. Innymi stowy: kierunek i zakres dziatania
kulturotworczego jest w sposdb istotny okreslany przez nature. A wresz-
cie, whasciwym celem i sensem kultury jest wyrazanie i doskonalenie na-
tury konkretnego cztowieka.

Kultura wigc jest tym, co pochodzi od cztowieka jako jego auto-
nomiczne, osobowe dziatanie lub jego osobowy wytwér.

Kultura rozwija si¢ takze dzigki wspélpracy wielu jednostek i réz-
nych spolecznoéci. Wkiad kulturowy poszezegélnych grup spotecznych
i narodéw, czyli kultur narodowych, sklada si¢ na kulture ludzkosci.
Zdolno$¢ porozumiewania si¢ ludzi (komunikacja migdzyludzka) za
pomocag szeroko rozumianego jezyka (mowy) umozliwia i utatwia roz-
woj i wzrost kultury.

Dzialalno$¢ kulturowa, czyli tworzenie kultury i ,,zycie kulturg, jest
jednym z gléwnych zadan aktywnosci ludzkiej w $wiecie. Pewne mi-
nimum kultury bowiem jest konieczne cztowickowi do zycia, zwlaszcza
do pelniejszego rozwoju jednostek i spotecznosci.

W obrebie aktywnosci kulturowej (kulturotwoérczej) mozna i trzeba
wyrézni¢ rozmaite dziedziny. Oto gtéwne dziedziny kultury:

Kulturarozwazanapodmiotowo — toludzkie dzialaniekulturotworeze.

Kultura rozwazana przedmiotowo — to wytwory kultury.

Kultura duchowa - to dzialalno$¢ poznawcza i wolitywna oraz jej
wyniki. Tutaj nalezy wymieni¢ m.in. rozwdj nauki i sztuki jako proces
oraz sama nauke i sztuke jako stan, osiagniecia; tu tez przynalezy taki
rodzaj dziatan, jak poznawanie i opanowywanie $wiata itp.

Kultura materialna — dotyczy spraw materialnych. Kultur¢ material-
na nazywa si¢ czgsto cywilizacja. Charakteryzuje ja ogromny rozwdj
i postep, zwlaszcza w dziedzinie techniki, czego wspélczesnym wyrazem
sa m.in. komputery, sie¢ internetowa, telefonia komérkowa.

Kultura osobowa — to dziatalnos¢ dotyczaca bezposrednio osoby
ludzkiej, majaca na celu jej osobiste dobro, czyli dazenie do pelni wia-
snej osobowosci i doskonalosci oraz stopniowe osiaganie tej petni (je-
zyk, nauka, moralnos¢, religia, zycie obywatelskie).
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Termin kultura rzeczowa dotyczy przedmiotéw, ktére raz wytwo-
rzone istniejg dalej bez czlowicka, ktéry je wykonal (technika, sztuka).

Wigkszo$¢ osiagnie¢ kulturowych jest wynikiem dziatalnosci kul-
turowej osobowej i rzeczowej réwnoczesnie, gdyz podmiotem tej ostat-
niej tez jest cztowiek, byt psychofizyczny.

Kulture dzieli si¢ nickiedy takze na e/itarng (cechujaca wybranych,
odpowiednio przygotowanych ludzi) i masowg (o duzym zasiggu). Ta
ostatnia ma, jak si¢ sadzi, nizszy poziom, cho¢ moralno$¢ i prawo$¢ mas
bywa nieraz wyzsza niz elit.

W $wietle tego, co powiedziano, jako niespdjne jawig si¢ niektore
okreslenia. Przyktadem niespéjnosci w koncepcji kultury jest np. dawna
nazwa: Ministerstwo Kultury i Sztuki, bo przeciez sztuka niewatpliwie
nalezy do kultury; podobnie: Patac Kultury i Nauki, bo nauka to oczy-
wiscie kultura.

Wymieniajac cechy kultury, podkresla sie, ze kultura jest:

o humanistyczna (od tac. homo, humanus — cztowiek, ludzki), czyli

ludzka — dotyczy cztowieka, jest dla niego i stuzy mu;

e spoleczna — jest dziefem zbiorowym jednostek i calych pokolen;

e otwarta na rozne wartosci i formy;

e tworcza, aktywna, dynamiczna.

Podstawa wszelkiej dziatalnoséci kulturotwdrczej, zwanej czgsto krot-
ko: twérczodcia, jest ostatecznie rozum, dlatego kultura jest mozliwa
tylko u istot duchowo-materialnych.

W ciagu wiekéw powstawato dziedzictwo kultury ludzkosci, z ked-
rego korzystaja kolejne pokolenia. Ale przekazaé i dziedziczy¢é mozna
wylacznie dobra kulturowe rzeczowe, zewngtrzne. Dobra osobowe nie
sa bezposrednio przekazywalne. Rodzice np. nie moga bezposrednio
przekazaé dzieciom swoich zalet charakteru czy znajomoéci jezyka ob-
cego. Dziedzictwo kulturowe przekazuje si¢ przez odpowiednie ksztal-
cenie i wychowanie.

Pewien poziom kultury odkrywamy w dziatalnosci wszystkich ple-
mion i wszystkich czaséw.

Warto jeszcze zauwazy¢, ze dobra kultury cechuje swoista trwalo$¢
i niezniszczalnos¢.

W kontekscie refleksji nad kulturg niekiedy rodzi si¢ pytanie: czy
w miare uptywu lat istnieje postep kultury? Wiele wskazuje, ze zasadni-
czo tak, cho¢ bywaja tez i oczywiste zastoje, a nawet regresy.

Dziedzine filozofii, zajmujaca si¢ kultura, nazywamy filozofig kul-
tury. Jej zadaniem jest badaé réznorodne przejawy kultury w $wietle ich
ogdlnych i podstawowych przyczyn i uwarunkowan. W szczegdélnosci
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filozofia kultury stara si¢ przybliza¢ istote kultury i wskazywa¢ jej gtow-
ne cele. Dzigki temu moze okreslac i wytycza¢ kierunki i zakres ludzkiej
aktywnosci kulturotworceze;.

Filozofia kultury jako samodzielna dyscyplina naukowa wyodreb-
niafa si¢ poczawszy od XVIII wicku. Poszczegélne dziedziny kultury
posiadaja wlasne, czastkowe filozofie kultury, bedace galeziami filozofii
kultury jako calosci (historia, nauka, sztuka, religia, wychowanie, prawo

itp.).

Whioski i sugestie

Pragne obecnie przedstawi¢ pod rozwage kilka spraw ogélniejszej natu-
ry. Dotychczasowa nasza refleksja i nasze wywody prowadza do naste-
pujacych waznych wnioskéw:

L. Fake istnienia kultury i tworzenia przez cztowieka débr kultury
oraz istnienie i przekazywanie kultury sa oczywiste.

II. Tylko cztowiek tworzy kulture, zyje kultura i poprzez kulture;
dziatalnos¢ kulturowa jest wyrazem jego czlowieczenstwa, jego wznio-
stej natury.

III. Kultura stanowi podstawowa dziedzin¢ ludzkiej dzialalno-
§ci; jest ona przestanka dowodu na istnienie w cztowieku pierwiastka
duchowego, z ktérego wlasnie wynika.

IV. Cztowicek jest tworcg kultury i réwnoczesnie jej odbiorea.

V. Kultura jest celem i sensem zycia cztowieka.

1. Jak wspomnialem poprzednio, istnieje bardzo duzo definicji kultury,
nierzadko bardzo réznigcych si¢ migdzy soba. Stwierdzamy wige takze
i tutaj swoisty relatywizm w rozumieniu kultury i konsekwentnie w de-
finicjach, w okresleniach kultury. W skrajnych przypadkach bywa nie-
raz tak, ze jeden za dziatalnos¢ kulturotwéreza uwaza cos, co inny uwaza
za antykulture. Ta rozbieznos¢ jest m.in. przeszkoda w krzewieniu kul-
tury, oslabia skutecznos¢ dziatan kulturotwoérczych.

Wiréd powodéw tego zamieszania trzeba wymieni¢ m.in.: zatacza-
jacy coraz szersze kregi najogdlniej rozumiany subiektywizm, zwlaszcza
ten, ktéry w sposob szczegdlny — nickiedy przesadny — akcentuje war-
to$¢ i role podmiotu. Przyczynily si¢ do tego nadto rozprawy o prawach
cztowieka, a wreszcie $rodki spolecznego przekazu, ktére rozpropago-
waly sprawy zwigzane z kulturg, zwlaszcza masows.

2. Od potowy XX wicku sprawy zwigzane z kulturg stawaly si¢

tak wazne i aktualne, ze zagadnienia kultury, najczgsciej jako filozofia
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kultury, w coraz wickszym zakresie trafialy do wykladéw i podreczni-
kéw filozofii, zwlaszcza filozofii czlowieka, ale takze interesowaly i inte-
resuja szerokie kregi spoleczenstwa.

3. Personalistyczna koncepcja kultury, wywodzaca si¢ od Jacquesa
Maritaina, za ktdrej przyjeciem przemawiajg mocne argumenty, przez
kulture rozumie w szczeg6lnosci wielokierunkowy, harmonijny rozwdj
w wymiarze indywidualnym i spotecznym.

4. Kultura to nie tylko zdobywanie okreslonej wiedzy na temat réz-
nych probleméw rozwazanych w obrebie tej dziedziny. Za wiedza po-
winno i$¢ zycie. Kultura bowiem wymaga od czlowicka odpowiedniej
postawy, zgodnej z przyjmowana i wyznawana filozofia, i odpowiednie-
go postepowania na co dzien. Wsréd dyscyplin filozoficznych zasady
i reguly postepowania ludzkiego podaje przede wszystkim etyka. Zycio-
we postawy w tym wzgledzie mozna sprowadzi¢ do trzech gtéwnych.

Pierwsza postawe cechuje prymat wartoéci duchowych, humani-
stycznych, ludzkich nad sprawami materialnymi, ziemskimi, doczesny-
mi; chodzi o to, by by¢ kim$ w dobrym, pozytywnym znaczeniu tego
stowa.

Druga postawe charakteryzuje prymat ,,posiadania’; ludziom zajmu-
jacym taka postawe chodzi o to, by jak najwigcej mie¢, i to czesto glow-
nie w dziedzinie materialnej; dochodzi tutaj do glosu zbytnia troska
o sprawy materialne i o gromadzenie débr.

W postawie trzeciej wystgpuja podstawowe cechy postawy pierwszej,
ale takze i drugiej, co zwykle prowadzi do nalezytego umiaru, do pew-
nej réwnowagi i do wigkszej lub mniejszej harmonii w zaspokajaniu po-
trzeb ludzkich. Z punktu widzenia filozofii cztowieka ta wasnie , trzecia
droga” jest autentyczna i godna polecenia.

! Filozoficznie problem ,,by¢ i mie¢” opracowat przede wszystkim francuski filozof Ga-
briel Marcel (1889-1973) w ksiazce Etre et avoir (Byé i miec), wydanej w 1918 r.; polski
przeklad tej ksiazki ukazat si¢ w roku 1962. Psycholog Erich Fromm (1900-1980) wydat
w 1976 r. ksiazke 10 Have or to Be? (Miec czy by?); polski przeklad tej ksiazki ukazat sie
w 1989 1, a trzecie jej wydanie w 1999 r., w Poznaniu. Autor przedstawia w nicj dwie prze-
ciwstawne sobie orientacje zyciowe: ,posiadanic” i ,bycie”. Opowiada si¢ za druga, gdyz jego
zdaniem tylko ona potrafi uchroni¢ wspdlczesna cywilizacje od zaglady. Takze Karol Woj-
tyla — Jan Pawel II wiclokrotnic podkreslal prymat bycia nad posiadaniem. Trafnie na ten
temat pisze ks. prof. Stanistaw Kowalczyk: ,Wtasciwy model kultury wymaga uznania pry-
matu egzystencji [istnienia] (,,by¢”) cztowicka przed posiadaniem (,mie¢”), czyli prioryte-
tu wartosci duchowych przed warto$ciami ekonomicznymi, co stanowi istotna ceche per-
sonalistycznie i holistycznie [calo$ciowo, integralnie] rozumianej kultury” (hasto: Kultura,
w: Encyklopedia Katolicka, . 10, Lublin 2004, s. 191).
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5. Podstawowy wniosek wynikajacy z naszych rozwazan jest
nastepujacy:

Trzeba umacniaé naturalne podstawy pojecia (rozumienia) kultury
i jej prakeykowania. A to gléwnie dlatego, ze:

Oderwanie kultury od natury prowadzi faktycznie do réznych form an-
tykultury, poniewaz kultura, kedra nie liczy si¢ z rzeczywistoscig (a taka
jest ludzka natura), dziala na rzeczywisto$¢ destrukeyjnie. Negujac na-
ture jako zrédlo ludzkiego dziatania zmierzajacego ku okreslonym ce-
lom, neguje si¢ ludzka podmiotowos¢, kedrej natura jest dynamicznym
wyrazem. Bez podmiotu nie ma osoby, a stad prosta droga do totalitary-
zmu, ktéry w teoriach gloszacych nicosobowa koncepcje bytu ludzkie-
go znajduje teoretyczne i ideologiczne zaplecze. Kultura staje si¢ wow-
czas narz¢dziem zniewolenia czlowieka [...] %

6. Réznorodne formy tego zniewolenia zauwazamy takze, a moze
szczegdlnie wspdlezesnie. Niektérym formom zniewolenia réwniez
i my w mniejszym lub wickszym stopniu ulegamy, np. przemoznemu
wplywowi srodkéw spotecznego przekazu.

U wielu ludzi bowiem szczegélnie duzg role w tworzeniu ich ,wla-
snej filozofii” odgrywaja najbardziej popularne sposoby kulturowego
przekazu, czyli $rodki spolecznego przekazu: radio, telewizja, prasa,
sie¢ internetowa. Nie bedzie przesada, gdy stwierdzimy, ze mass media
reprezentujace rézne tendencje i rozne $wiatopoglady z reguly walcza
miedzy sobg o wplywy na stuchaczy, widzéw, czytelnikéw, internautéw;
walczg o rz¢d dusz.

Bardzo wielu korzystajacych z tych no$nikéw informacji, w keore
czgsto wplatane s3 takze subiektywne oceny, nie zdaje sobie z tego spra-
wy lub przywiazuje do tego faktu zbyt mata wage.

Rézne sposoby wplywania na ludzi wykorzystujace srodki spolecz-
nego przekazu zagrazajy coraz czesciej zwlaszcza ludzkiej wolnosci
i godnosci. Te $rodki cz¢sto w sposdb zamierzony — a wige z premedy-
tacja — stosuja rézne formy manipulacji oraz ,informatycznej obrébki”
i nierzadko prowadza odbiorcéw do utraty przez nich wilasnego, kry-
tycznego, niezaleznego i obicktywnego spojrzenia na przedstawiane
sprawy, a w konsekwencji przyczyniaja sie do wigkszego lub mniejszego
zniewolenia ludzi.

2 P. Jaroszynski, hasto: Kultura, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, Lublin
2005, s. 140.
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7.1 jeszcze jedna, aktualna refleksja, zwigzana zwlaszcza z niedaw-
nym przystapieniem Polski do Unii Europejskiej, czyli do jednosci euro-
pejskiej. Dazenie do jednosci jest oczywiscie stuszne. Powinna to jednak
by¢ taka jedno$¢, ktéra nie niszezy tozsamosci i bogactwa réznorodno-
$ci poszezego6lnych krajow i narodéw. A wiec jednos¢, kedra szanuje i po-
piera kultur¢ narodowa, czyli ,,sfer¢ wyznawanych w narodzie wartosci,
zbiorowych dazen, podstawowych poje¢ o zyciu i koncepcji zycia”.
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Cielesno-duchowy wymiar cztowieka

1. Cielesno$é¢ cztowieka

Ludzkie cialo i zwigzany z nim problem cielesnosci jest obecnie przed-
miotem zainteresowania, a nawet fascynacji, wielu autoréw. Jest to je-
den z wyrazéw tendencji antropocentrycznych, ktére cechuja czasy nam
wspdlczesne.

Cielesno$¢ jest pierwsza wazna cecha, ktéra narzuca si¢ naszemu po-
znaniu, gdy kierujemy uwage ku cztowiekowi. Rola ciataw strukturze bytu
ludzkiego jest niezwykle wazna. Obiegowe okredlenie, ze to jeden ze ,,sktad-
nikéw” cztowieka, jest nieprecyzyjne i mylace. Czlowicek jest ciatem, czyli
materig uduchowiong lub duchem obecnym w materii, wcielonym w ma-
teri¢. Materia i dusza to dwa podstawowe wsp6lczynniki bytu ludz-
kiego, tworzace i stanowiace wspdlnie jedna istote: cztowieka, ktérego
cechuje gleboka, wewnetrzna jednos¢ .

Teza 1: Pierwiastek materialny stanowi istotny wspdlczynnik czto-
wieczenstwa i przejawia si¢ w jego fizycznych whadciwosciach. Do
niego wlasnie odnosi si¢ dzialalnoé¢ ,,organizujaca” ze strony pier-
wiastka duchowego.

Cztowicek jest istota cielesna. ,,Posiada ciato” — jak to potocznie moé-
wimy — lub ,jjest cialem”, cho¢ nie jest samg tylko materia. Ciato uwaza-
my za co§ Zewnetrznego, Utworzonego z materii, za co$ ,materialnego”
w czlowieku, podczas gdy dusza-duch jest czyms$ wewnetrznym, niema-
terialnym i trwalym w zmieniajacym sig ciele-cztowieku. Ciatu przypi-
sujemy czynnosci, ktére niekiedy uwazamy za materialne, np. odzywia-
nie, wzrost itp., choé écisle biorac nie s3 one materialne (mineralne), ale
biologiczne, zyciowe. Duszy za$ przypisujemy czynnosci niematerialne,

! Na temat cielesnosci czlowieka zob. zwlaszeza: Mieczystaw A. Krapiec, Ja — cztowicek,
Lublin 1991, rozdzial V: Cialo jako wspstczynnik konstytutywny cztowicka, s. 157-177, oraz
Piotr Aszyk, Filozoficzne oblicza ludzkiej cielesnosci, ,Horyzonty Wiary”, 7: 1996, nr 2,
5.55-68.
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w szczegdlnosei poznanie, pragnienia, wolne decyzje, postawy moral-
neitp. Odkrywamyw nich poziom zycia wyzszy od biologicznego.

Materia i duch stanowia mnie jako cztowieka, sa czlowiekiem. Nie tyle
mam cialo, co w pewnej mierze jestem cialem, czyli ,postaciy’, jaka du-
sza nadala (nadaje) materii. Natomiast poszczegdlne ,cz¢dci” ciata i ich
czynnosci oraz akty poznawcze i wolitywne naleza do mnie, sa moje.
Termin moje i odpowiadajace mu pojecie nalezy rozumieé analogicznie,
tj. nie jednoznacznie, lecz na zasadzie okreslonego podobienstwa, czy-
li wzglednej tozsamosci, a zarazem réznicy. W przypadku pojecia mzoje
ta analogia jest dos¢ jasna. Trzebaw nim bowiem wyréznic¢kilka ,,stopni”s
inaczej moim sa np. ego-jazs, dusza, moéj umyst, ciato, narzady zmystéw,
wlosy, moje ubranie, dlugopis, ktérym si¢ postuguje, krzesto, na ktérym
siedzg, sala, w ktérej odbywaja si¢ wyklady itp.

Materi¢ wraz z dusza stusznie wigzemy z ludzkim ja. Z tym tacza
si¢ pewne obowiazki, takze wzgledem ciata, w szczegélnosci troska o jego
zachowanie, rozwdj, troska o zdrowie - zgodnie z przystowiem odwotuja-
cym si¢ do rzymskiego satyryka Juwenalisa (przetom /11 w.): mens sana
in corpore sano — w zdrowym ciele zdrowy duch.

To, ze cztowiek ,posiada” ciato, nie budzi zastrzezen i jest powszech-
nie przyjmowane, nie trzeba tego specjalnie udowadnia¢. Stad nasze uwagi
majg charakter refleksji wydobywajacej wazniejsze elementy cielesnosci
ludzkiej, znane nam w ogélnych zarysach z codziennego doswiadczenia
Wewnetrznego i zewnetrznego.

Niekt6rzy cheg nawet sprowadzaé cztowieka wylgeznie do ciala, 4.
do dynamizméw biologicznych i instynktownych. Dlatego istnienie pier-
wiastka duchowego w cztowicku wymaga dowodzenia, co bedzie za-
mierzeniem nastepnejkwestii.

Moéwi si¢ niekiedy, ze przez cialo cztowiek zbliza si¢, a nawet, ze 13-
czy si¢ ze $wiatem zwierzat. To stwierdzenie jest tylko do pewnego
stopnia prawdziwe. Mimo bowiem podobienstwa ciata ludzkiego do cia-
tazwierzecego, cialo ludzkie jest istotnie inne niz cialo zwierzece: jest ono
od poczatku cialem ozywianym i ksztaltowanym przez dusz¢ ludzka,
jest ,cialem” w pewnej mierze ,uduchowionym” Dlatego pod wieloma
wzgledami stoi wyzej niz cialo nawet najbardziej rozwinietych zwierzat.

Przez cialo, czyli przez pierwiastek materialny, czlowiek ,wiaze si¢”
ze $wiatem, jest w nim obecny i w nim dziata. Materialnos¢ jest tez
podstawa jednostkowienia bytéw, czyli ich indywidualizacji, tj. konkre-
tyzacji, a wiec odrézniania jednego od drugiego, np. ten oto czlowiek
imieniem Jan.
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Za posrednictwem ciata — m.in. poprzez zmysly i mowe — nawiazuje
on réznorodne kontakty ze $wiatem. Laczy si¢ z nim poznawczo i woli-
tywnie oraz przez dziatalno$¢ zewnetrzng. Wsrdd tych kontaktow szcze-
gblne miejsce zajmuje komunikacja migdzyludzka, czyli migdzyosobo-
wa wymiana dobr, wraz z jej wymiarem moralnym.

W fakcie cielesno$ci ludzkiej mozna dostrzec zaréwno strony pozy-
tywne, czyli dodatnie, jak i negatywne, czyli ujemne, i tak wlasnie
bywa to odbierane. Do stron dodatnich zalicza si¢ przede wszystkim moz-
liwos$¢ ,uzewngtrznienia si¢” cztowicka, m.in. przez zakladanie rodzi-
ny, przez pracg, sport, rozrywke, dzialalnos¢ artystyczna, pickno fizyczne.
Wsréd stron ujemnych wymienia si¢ m.in. do$wiadczenie zmgczenia,
cierpienia, przemijania, staro$ci i $mierci. Majac to na uwadze, méwi si¢
nieraz o ambiwalencji (dwuznacznosci)cielesnosci.

Rolaciataijego miejsce w czlowicku, w strukturze ludzkiego bytu, jest
zasadnicze i fundamentalne. Materia bowiem wraz z ksztattujacym ja
duchem tworzy cztowieka. Ale te dwa czynniki, rozne od siebie struktu-
ralnie (bytowo, pod wzgledem natury) i dynamicznie (w dzialaniu),
i do siebie niesprowadzalne, wspéltworza te przedziwng jednos¢, jaka
jest czlowiek. Czlowiek jest jednym bytem, ale nie jest bytem prostym,
czyli niezlozonym. Nie jest bytem jednowymiarowym, lecz bytem ztozo-
nym i to ,skomplikowanie” ztozonym.

Gdy chodzi o oznaczenie poczatku czlowieka, czyli o to, kiedy ,,zaczy-
na si¢ cztowiek”, to na ogét przyjmuje sig, ze potaczenie ludzkiej duszy
z cialem — potencjalnym, czyli w zarodku, przekazanym jako posag od
rodzicéw — nastepuje w chwili poczecia.

Stanowiska. W ciggu wiekoéw ujawnialy sie rézne podejscia do ciata ludz-
kiego i do cielesnosci. Rozmaite tendencje w tej dziedzinie mozna sprowa-
dzi¢ do dwdch gléwnych. Sa to: pogarda dla ciala i jego lekcewazenie (np.
manicheizm) oraz kult ciala i jego absolutyzacja (np. epikureizm, hedo-
nizm). Jedna tendencja grzeszy niedostatkiem, druga — nadmiarem. Obie
nie oddaja nalezycie réwnowagi tworzacych cztowicka wspétezynnikéw.

Réwniez wspdlezesnie widoczne s obie te tendencje, z przewaga
jednak drugiej. Whasciwe podejscie i petna ,prawda ciata” znajduje si¢
gdzie$ posrodku — migdzy skrajnosciami.

W obecnejkwestii zwracamy szczegdlng uwage na nast¢pujace elemen-

ty problemu cielesnosci:
1. DPierwiastek materialny stanowi istotny sktadnik czlowieka.
Wraz z duchem (dusza) stanowi o istnieniu cztowicka od samego
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poczatku, tj. od chwili poczgcia, czyli od powstania pierwszej ko-
morki ludzkiej, kedra juz zawiera pelny zapis genetyczny wszyst-
kich proceséw wihasciwych dla danego osobnika. Bez ciata — po-
dobnie jak i bez ducha — nie méglby si¢ rozwijaé.

Cielesno$¢ stanowi staly element cztowieczenstwa, czynnik, kté-
ry wraz z niewidzialng duszg wspdttworzy czlowicka. Bez ciata
nie sposéb méwi¢ o cztowieku ani na poczatku, ani w dalszych
etapach jego zycia.

Ta ozywiona duchem materia, cialo ,uduchowione’, jest prze-
jawem i wyrazem czlowieczenistwa. Stanowi szczeg6lna ceche
rozpoznawczy czlowieka i to cechg pierwsza. Wszystko to, co
w czlowieku odkrywamy i co o nim twierdzimy — formulujac
rézne teorie 0 nim — jest pdzniejsze i wtérne. Widzialne cialo
jest tez tym, dzigki czemu mozemy odrézni¢ jednego czlowieka
od drugiego.

Cialo (materia) stanowi narz¢dzie i przedmiot dzialalnosci
sorganizujacej” dla pierwiastka duchowego, czyli duszy. Du-
sza wyraza si¢ w ciele i poprzez ciato. Dusza aktualizuje, tj. ,,0r-
ganizuje” cialo, czyli od chwili poczecia przenika, ksztaltuje
i przystosowuje materi¢ do potrzeb czlowieka, do tego, by byta
cialem ludzkim. Przez cialo dusza ,kontaktuje si¢” ze $wiatem
zewnetrznym. Przez swoje cialo czlowicek jest ztaczony ze $wia-
tem materii (immanentny $wiatu), czyli tkwi w nim i do nie-
go nalezy. Dzicki duszy za$ cztowiek jest bytem transcendent-
nym w stosunku do $wiata, czyli przekracza go i wychodzi poza
widzialny $wiat dynamizméw mineralnych, biologicznych
i instynktowno-psychologicznych.

Cialo ludzkie jest od poczatku naznaczone cecha plciowosci
(seksualnosci) — tj. pojawia sig jako kobieta lub mezczyzna.
Cialo (materia) nie istnicje samodzielnie (nie istnieje wezedniej
niz dusza), lecz uczestniczy w istnieniu duszy, tj. korzysta z tego
istnienia, istnieje dzigki jej dzialaniu. Dlatego $mier¢ ciafa nie
oznacza dla czlowicka konca wszystkiego, bo najwazniejszy jego
pierwiastek, tj. dusza, istnieje dalej. Smieré rozpoczyna jednak
nowy etap istnienia, nowy sposob trwania duszy, ktdra poprzed-
nio ozywiala materi¢ i wraz z nig konstytuowata cztowieka, kon-
kretng osobe ludzka, ktéra w pewnym momencie rozstata si¢
z tym $wiatem. Z filozoficznego punktu widzenia niewiele moz-
na powiedzie¢ o tej nowej formie zycia. Z pomoca tutaj przycho-
dzi religia.
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2. Pierwiastek duchowy cztowieka

Posuwajac si¢ dalej w rozwazaniu problematyki cztowieka, pytamy, co
jest podstawa i przyczyna istotnej jego odrgbnosci od wszystkich in-
nych bytéw na ziemi. Stwierdzamy, ze jest nim pierwiastek ducho-
wy, czyli dusza.

Teza 2: Analiza czynno$ci rozumu i woli §wiadczy o substancjalnej
niematerialnosci duszy ludzkiej. Niematerialnoé¢ ta jednak nie jest
doskonata, gdyz nicktére przejawy dynamizmu duszy sa zewngtrz-
nie zalezne od materii.

Zdrowy rozsadek niemal wszystkich plemion ludzkich zyjacych
w roznych epokach zgodnie stwierdza, ze w cztowieku zyje ,duch” nie-
materialny i nie$miertelny. Pojawia si¢ wiec pytanie, co potwierdza to
przekonanie, co $wiadczy o istnieniu pierwiastka duchowego cztowie-
ka? Ot6z przekonuja nas o tym fakty zauwazane zaréwno w dziedzinie
poznania, jak i w dziedzinie woli (pozadania).

W procesie poznania stwierdzamy rdzne czynnosci poznawcze
i ich wyniki, czyli akty poznawcze: czynnosci — postrzeganie, wyobraza-
nie, kojarzenie, tworzenie poj¢é, sadzenie, rozumowanie; wyniki — wra-
zenia, spostrzezenia, wyobraienia, skojarzenia, pojecia, sqdy, wnioski.
Réznorodne kierunki filozoficzne w ciagu wiekéw usitowaly wyjasnié
proces poznania ludzkiego oraz poda¢ réznice zachodzace miedzy akta-
mi poznawczymi. Wsrdd tych kierunkéw nalezy wymieni¢ zwlaszcza sen-
sualizm i empiryzm oraz intelektualizm.

Sensualizm twierdzi, ze nie ma zasadniczej réznicy miedzy pozna-
niem zmystlowym (np. wrazeniem zmystowym) a poznaniem umysto-
wym (np. pojeciem) i ze pierwsze jest zrédlem drugiego. Natomiast
intelektualizm przyjmuje istotng réznicg migdzy pojeciem, sadem i rozu-
mowaniem a pozostalymi aktami poznawczymi (poznanie zmystowe).

Wymienione wyzej akty poznawcze (pojgcia, sady i rozumowania)
sg istotnie rézne, doskonalsze niz poznanie zmystowe. Intelektualizm
nie odrzuca poznania zmystowego i jego wplywu na poznanie umystowe.
Twierdzi jednak, ze ,zrozumienie” nie jest czysto ilosciowym zbiorem,
sumga lub przeci¢tna pewnej liczby spostrzezen zmystowych.

Refleksja psychologiczno-filozoficzna stwierdza istotna rdzni-
c¢ miedzy poznaniem zmystowym a umystowym, opierajac si¢ przede
wszystkim na analizie poje¢ ogélnych i sadéw, keére bedac zwiazane
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z poznaniem zmystowym, nie dadza si¢ sprowadzi¢ wylacznie do niego.
Cechujeje ogdlnosé, ktdra nie przystuguje poznaniu zmystowemu.

Istnieje w moim umysle np. pojecie konkretnego drzewa, keére jed-
nak nie odnosi si¢ wytacznie do drzewa, ktére kiedys widziatem, lecz za-
wiera w sobie istotne cechy drzewa. Podobnie jak w przypadku takich
pojeé, jak: dobro, pickno, sprawiedliwo$¢, przyczyna, Bog itp. Nie sa
one bezposrednim przedmiotem obserwacji zmystowej i nie moga by¢
bodZcem materialnym dla poznania, a przeciez czlowiek nie tylko je roz-
poznaje, ale takze szczegélowo sie nimi zajmuje, dyskutuje o nich itp.
Nadto zgodnos¢ wynikdw tego poznania u réznych ludzi jest statystycz-
nie bardzo wysoka.

Ot6z pojecie oderwane od cech jednostkowych poszczegélnych by-
téw danego gatunku, pojecie ogdlne, zawierajace w sobie istotne cechy
bytu, do ktérego si¢ odnosi, i orzekajace jednoznacznie lub analogicznie
o wielu desygnatach tego samego gatunku — takie pojecie jest niemate-
rialne. To bowiem, co jest materialne, jest zawsze jednostkowe; posia-
da cechy czasowo-przestrzenne. Wiele pojeé, ktére czlowick posiada, to
nie s3 pojecia jednostkowe, nie odnoszg si¢ do poszczegélnych przed-
miotéw, nie sa czasowo-przestrzenne, nie s3 mierzalne, nie maja mate-
rialnosci. Sg zatem niematerialne, a wigc s3 duchowe.

Jesli pojecia ogélne sa duchowe, to i wladza poznawcza, ktdra je two-
rzy, czyli umyst, takze musi by¢ duchowy. Wynika to z zasady racji dosta-
tecznej, zgodnie z ktora kazdy byt posiada racje wyjasniajaca jego isto-
t¢ (tre$¢) i istnienie (aktualno$é), a czynnik mniej doskonaly nie moze
by¢ przyczyna bytu doskonalszego, nie moze da¢ wigcej niz sam posiada.
I dalej, jesli wladza (tu inteleke) jest duchowa, wéwezas i zrédlo, z kedre-
go wyplywa zdolno$¢ (wladza), musi by¢ duchowe. I to whasnie zrédlo,
te podstawe zaréwno umystu, jak i — posrednio — pojecia nazywamy du-
sza ludzka.

Sad - i jego zewnetrzny wyraz: zdanie — jest dalszym przejawem ist-
nienia niematerialnego pierwiastka u czlowicka. W kazdym bowiem
sadzie orzecznikowym nastgpuje poréwnanie przynajmniej dwéch po-
je¢ i dostrzezenie koniecznych zwiazkéw miedzy nimi (zgodnosci lub
niezgodnosci). Zachodzi poréwnanie ,czgsci” i ,catoscei” (np. »Jan jest
cztowiekiem”). Nie jest to jednak dzialanie materialne, w ktérym po-
réwnanie nastepuje przez fizyczny kontake czgdei. W szczegdlnosci za$
tzw. sady egzystencjalne, stwierdzajace istnienie jakiego$ bytu (np. ,ja
istniejg”), wskazujq na to, ze czlowiek przekracza $wiat materii: Istnienie
jako takie bowiem jest niematerialne, nie jest czasowo-przestrzenne, nie
mozna go zmierzy¢, zwazy¢ itp.



Cielesno-duchowy wymiar czowicka 149

Wolna wola (pozadanie, dazenie, wybdr) jest réwniez dowodem ist-
nienia pierwiastka duchowego w cztowieku. I tu takze — tak jak i w dzie-
dzinie poznania — istnieja dwa gtéwne kierunki thumaczace nature i dzia-
tanie woli ludzkiej. Kierunek empiryczny i sensualistyczny nie przyjmuje
istotnej réznicy miedzy wolg a dgznosciami zmystowymi. Glebsza jed-
nak analiza proceséw pozadania wskazuje, ze istnieje w tej dziedzinie
zasadnicza réznica. Dazenia ludzkie zawsze poprzedza poznanie. Czto-
wick nie pragnie tego, co mu nie jest znane, a sposéb dazenia odpowiada
sposobowi poznania. Z naszego do§wiadczenia wewnetrznego, z reflek-
sji nad czynno$ciami woli wiemy, ze istnieja w nas zaréwno pragnie-
nia zmystowe, zmierzajace do osiagniecia konkretnych, jednostkowych
débr materialnych, jak i pragnienia i dazenia naszej woli, odnoszace si¢
do bytéw niematerialnych, ktére mozna pozna¢ tylko intelektualnie, np.
dobro, pigkno, mitos¢, sprawiedliwos¢, doskonatosé.

a. Niematerialno$¢ — duchowosé¢

W przypadku istoty ludzkiej to wlasnie duch jest tym pierwiastkiem
(czynnikiem), ktéry w pierwszym rzedzie czyni jg cztowickiem.

Ducha okresla si¢ (opisuje), przeciwstawiajac go materii: duch nie
jest materia, nie jest istotowo (wewnetrznie) zwigzany z materialno-
scig, jest przeciwienstwemmaterii.

Materia to byt, ktéry posiada m.in. takie cechy:

1. Rozciaglo$¢, czyli przestrzenno$é; materia posiada czesci, keore

mozna mierzy¢, wazyc¢, przesuwac itp.

2. Podleganie czasowi, tj. istnienie w czasie i zmienno$¢ w czasie.

3. Zalezno$¢ od wplywéw zewngtrznych, zwlaszcza uleganie ru-

chowi pochodzacemuz zewnatrz.

Duch posiada cechy przeciwne wyzej wymienionym, a wigc:
1. Nieprzestrzennosc.
2. Niepodleganie czasowi (bezczasowos¢, ponadczasowosé).
3. Zasadniczg niezalezno$¢ od wplywéw zewnetrznych (wolnos¢)
i ruch immanentny, czyli wsobny, ktérego przejawami sa: $wia-
domo$¢, poznanie itp.
Ducha okredla si¢ takze jako taki byt, ktdry ani w swym istnieniu,
ani w dzialaniu nie zalezy wewngtrznie od materii.
Duchowos¢ to istotna odrebnos¢ od materii, czyli niematerialnos¢.
Jest to pojecie duchowosci w sensie $cistym. Obok tego istnieje szersze —
takze potoczne — rozumienie ducha i duchowosci.
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Duchowo$¢ — zaleznie od tego, czego dotyczy i w czym si¢ przeja-
wia — moze by¢ albo substancjalna (pierwiastek duchowy czlowicka),
albo przypadlosciowa (np. pojecie ogélne).

Nickiedy odréznia si¢ i przeciwstawia sobie okreslenia: duchowy
i niematerialny.

Méwiac tutaj o niematerialno$ci, mamy na mysli zaréwno jej rozu-
mienie Arystotelesowskie, jak i wspotczesne. Wedlug pierwszego niema-
terialnejest to, cow bycie jest racjg tozsamosci, niezmiennosci i ogélnosci,
czyli forma. Wedlug rozumienia wspdlczesnego, zwiazanego z empi-
rycznym pojmowaniem materii, niematerialne jest to, co nie moze by¢
przedmiotem poznania wylacznie zmystowego (jak u zwierzat), co nie
jest mierzalne, co niejest czasowo-przestrzenne ™.

Dowody
1. Zanalizy poznania rozumowego:

Przedmiot poznania rozumowego jest ogdlny, abstrakcyjny, pozba-
wiony cech jednostkowych. Samo za$ poznanie jest samorzutne, dyna-
miczne, wolne od determinizmu, jaki cechuje poznanie zmystowe. Te
cechy stwierdza si¢ w ,wyzszych” formach poznawczych (pojecie, sad,
rozumowanie).

Inaczej méwiac: niektdre czynnosci poznawcze s3 duchowe. Musza
one posiada¢ odpowiednia podstawe, ktéra réwniez musi by¢ duchowa.

Dzialanie pochodzi od istnienia, od bytu, wyplywa z niego. Jesli dzia-
lanie jest niematerialne, to i jego podstawa (byt) musi by¢ niematerialna.
Skutek nie moze bowiem przewyzszaé przyczyny. Duchowe dziafanie nie
moze wyplywa¢ z materialnej zasady.

Warto tutaj zauwazy¢, ze cztowiek nie jest tym samym, co jego czynno-
$ci; to cztowiek wykonuje czynnosci.

2. Zanalizy naturalnych dazen ludzkich (woli):

Celem pragnien i dazen ludzkich sa m.in. prawda, dobro jako takie, cele
czysto duchowe, wieczne i nieprzemijalne, najwyzsze wartosci, Bég. Te
dazenia kieruja si¢ wiec ku bytom niematerialnym. Jedli zatem w czto-
wieku powstaja tego rodzaju dazenia, to musza one z czego$ wyplywaé

2 Stanowisku temu przeciwstawia si¢ zaréwno materializm (zwlaszcza marksistowski),
jak i skrajny spirytualizm Platona.
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i na czyms si¢ opiera¢, musza mie¢ w czlowicku odpowiednia podsta-
we niematerialng. Te wlasnie podstawe, niezalezng od tymczasowosci
i przemijalnosci, nazywamy pierwiastkiem duchowym (dusza). Jesli bo-
wiem skutki sg niematerialne, to i ich przyczyna musi by¢ niematerialna,
czyli duchowa.

Dazenia ludzkie sa wolne, a nieraz nawet sprzeciwiaja si¢ naturze
zmystowej, np. dazenie do doskonatosci, wybdr niektérych zabiegow
zdrowotnych.

3. Ztzw. refleksji doskonalej:

Umyst ludzki jest zdolny do refleksji petnej, czyli doskonatej. Polega ona
na tym, ze czlowiek poznajac, kieruje si¢ nie tylko do tego, co jest przed-
miotem poznania, lecz takze zwraca si¢ do swego aktu poznawczego, do
tego, ze poznaje. Ten ,powrét do siebie samego” nie ma charakteru ma-
terialnego, gdyz rzecz materialna nie moze w ten sposéb oddziatywaé na
sicbie sama. A wigc byt, keéry tego dokonuje, nie jest materialny, czyli
jest duchowy. Tego za$ dokonuje umyst, kedry jest zdolnoscia (wladza)
duszy.

4. 7 dziatalnosci kulturowe;:

Czlowiek ksztattuje materi¢ w ré6znorodne formy wyrazajace idee prawdy,
dobra, pickna, mitosciitp., ktdre majg charakter niematerialny. Ta dziatal-
no$¢ musi mie¢ swoje zakorzenienie, swoja przyczyne w jakims bycie
niematerialnym. Ten wiasnie byt bywa nazywany dusza.

5. Z poczucia obowiazku:

Takze poczucie obowiazku, przejawiajace si¢ m.in. w glosie sumienia,
przemawia za istnieniem pierwiastka duchowego, od ktérego cztowiek
jako$ zalezy przy okreslaniu tresci swych dziatani o charakeerze moral-
nym, i ktérego autorytet sktania go do postuszenstwa prawu, szczegél-
nie w dziedzinie moralnoéci. Dostateczng racje¢ poczucia obowiazku
trudno upatrywaé w nacisku spolecznym $rodowiska czy w osobistej
roztropnosci poszczegdlnych jednostek, poniewaz fake moralnosci jest
powszechny i w swej istocie nieusuwalny.
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b. Substancjalnos¢

Pierwiastek duchowy w czlowicku (dusza), o ktérym byta mowa wyzej,
jest substancjg. Pojecie substancji (od tac. sub-stantia) pochodzi od Ary-
stotelesa i oznacza ,,byt, kedry istnieje samoistnie jako sam w sobie, jeden
ioddzielny”. Substancja to byt, ktéry istnieje w sobie, a nie w innym by-
cie jako w podmiocie, ktéry ,,nalezy do siebie”. Substancji przeciwstawia
si¢ przypadlo$¢ (accidens). Substancja trwa niezmiennie ,,pod powlo-
kg™ nietrwalych przypadtosci.

Pierwiastek duchowy, czyli dusza rozumna, taczy si¢ z materig i w ten
sposob powstaje cztowiek jako jeden byt substancjalny, czyli byt samoist-
ny, byt w pelni.

W pojeciu substancji skupiaja si¢ takie cechy, jak: samoistnos¢,
podmiotowo$¢, jednosé, jednostka, catosé, podloze cech niekoniecznych
(przypadlosci), podstawa i racja tozsamosci i wzglgdnej niezmiennosci
bytu.

Wielu filozoféw, zwlaszeza nowozytnych i wspolezesnych, z réznych
wzgledéw nie przyjmuje istnienia substancji. Teoria substancji i przypa-
dlosci pozwala jednak wyjasni¢, a przynajmniej przyblizy¢ pewne fakey
w otaczajgcej nas rzeczywistosci, w tym takze rzeczywistosci ludzkiej.

Dowody
1. Zanalizy aktéw $wiadomosci:

Wrazenia, spostrzezenia, uczucia, czynnosci poznawcze i wolitywne
zakladajg istnienie samoistnego podmiotu substancjalnego (duszy) jako
swej przyczyny, podmiotu i ,spetniacza’

Czlowick stwierdza w sobie istnienie dwu réznych obszardéw: ,ja”
i,moje”. Ja ,mam” cialo, ale nie jestem (tylko) cialem. Ja mam mysli, pra-
gnienia, uczucia itp., ale one nie wyczerpuja calej mojej bytowosci. Sg
moje, ale nie s3 mna.

2. Jedno$¢itrwalosé swiadomosci:

Mimo strumienia réznorodnych czynnosci, ktére czlowiek wyko-
nuje i ktdre si¢ zmieniajg (,,przeplywaja’), jest w czlowieku co$ stalego,

3 Arystoteles, O powstawaniu i ginigcin, Warszawa 1981, s. VII (Wtep).
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niezmiennego, co trwa od poczatku do korica jego zycia i co jest podsta-
W3 jego tozsamosci.

3. Specyficzny charakter (jako$¢, rodzaj) dziatalnosci poznawczej
i wolitywnej czlowieka:

Rozum i wola nie dzialaja przypadkowo, lecz s3 w pewien sposéb kiero-
wane przez jaka$ nadrzedng instancje istniejacg w czlowieku, przez cos,
co nie utozsamia si¢ z nimi, co jest jako$ poza nimi i nad nimi. Czlowiek
przeciez moze nimi kierowaé i faktycznie w rézny sposéb kieruje, stara
si¢ 0 ich rozwdj i roztacza nad nimi kontrol¢. Ta nadrz¢dna instancja
(duch, dusza) ma charakter substancjalny, czyli przystuguje jej trwalosé,
jednos¢, samoistnos¢ oraz inne cechy wlasciwe substancji, o ktérych
byta mowa wyzej.

4. Odpowiedzialno$¢ cztowieka za swe czyny:

Cztowiek czuje si¢ odpowiedzialny za swe czyny i faktycznie za nie
odpowiada przed sobg i przed innymi, takze przed spoleczeristwem,
np. w sadach. To jednak zaktada istnienie w cztowieku czynnika nadrzed-
nego, roznego od poszczegdlnych wykonywanych aktdw, z ktdrego one
wyplywaja i kt6ry ostatecznie za nie odpowiada. Nie moze on wigc by¢
czym$ przelotnym, przypadlosciowym, lecz musi mie¢ charakeer trwaty,
czylisubstancjalny. Powinien wigc by¢ substancja.

c. Zewngtrzna zalezno$¢ duszy od ciala

Czlowick nie jest sama tylko dusza, lecz jednoscia dwu pierwiastkéw:
duchowego i materialnego. Dlatego niektére dziatania duszy sa w pew-
nej mierze zalezne od ciala i przepojone materialnoscig. Jest to jednak
zalezno$¢ nie wewnetrzna, istotowa, lecz zewnetrzna. Przejawia si¢ ona
m.in. w tym, zZe:
e W nie rozwinietym jeszcze organizmie dziecka dzialalno$¢ duszy
( poznawcza, Wolitywna) jest ograniczona;
e bdli cierpienie utrudniaja dziatanie umystu i woli;
e chorobyi urazy, zwlaszcza systemu nerwowego, nieraz paralizujg ak-
tywnos¢ ludzka;
e silne namigtnosci i zaburzenia psychiczne zakldcaja poznanie
i wlasciwe podejmowanie decyzji;
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¢ nasposobdzialaniaizachowaniasi¢ cztowiekawplywaja takie czyn-
niki, jak np. alkohol i narkotyki.
Trzeba tutaj zauwazy¢, ze czym innym jest zaleznosé psychiki od mate-
rii,a czym innym ich utozsamianie; zalezno$¢ duszy od materii nie oznacza
materialno$ci duszy.

KKKk

Czlowicka cechuje specyficzny ,niedosyt”: pragniemy wiedzie¢ i po-
siada¢ wiecej niz posiadamy obecnie, i to nie tylko w dziedzinie mate-
rialnej, ale przede wszystkim w dziedzinie duchowej. Pragnienie prawdy,
dobra, milfosci, szcze$cia wskazuje na szczegdlne nastawienie czlo-
wieka i ukierunkowanie go ku petnemu poznaniu i petnemu szczgéciu,
czego nie moznaosiggnad w sferze materii. Niedosyt ten §wiadczy o istnie-
niuw czlowieku pierwiastka trwalego, przewyzszajacego materie.

Cztowickjestwiec obdarzonyzaréwno wladza poznawcza, jak i wtadzg
pozadania, ktdre przewyzszaja materic. Wiadze te, nie bedac ograniczo-
ne do konkretu i nie odnoszac si¢ wylacznie do materii, posiadaja pewien
rodzaj nieskoriczonosci. Wychodza poza dziedzing przestrzenno-czasowa,
co nie przystuguje wtadzy materialnej, np. poznaniu zmystowemu.

Wtadza pozadania (chcenia) jest zawsze czyjas$ wladza, nalezy do ko-
go$, wyplywa z czego$, ma zawsze jaka$ podstawe. Te podstawe zwy-
klo si¢ nazywa¢ dusza. Wiadza jednak nie moze by¢ doskonalsza od bytu,
ktérego jest wladzg. Poniewaz za$ wiladza poznawania oraz wiadza
cheenia i dgzenia maja charakter niematerialny, przeto tez i ich podsta-
wa, tj. dusza musi by¢ niematerialna, czyli duchowa.

Tak wigc zardwno analiza poznania ludzkiego, jak i analiza woli ludzkiej
sktania nas do przyjecia wladz dziatajacych w sposéb duchowy oraz pod-
miotu, do ktérego te wladze naleza, czyli niematerialnej duszy ludzkiej.

Cztowicek jest wigc istota materialno-duchowa, posiadajaca oprocz
zycia wegetatywnego i psychiczno-zmystowego takze istotnie wyzsze
zycie psychiczno-umystowe, ktérego gtéwnym przejawem jest poznanie
i pozadanie (chcenie, wola).

3. Smieréinie$miertelnosé

Smier¢jest faktem i doswiadczeniem, ktére nie omija nikogo. Nie oznacza
jednak konca wszystkiego w czlowieku, keéry dzicki duszy przedtuza
swe bytowanie ku nieskonczonosci. Spojrzenie na problem $mierci i na
to, co bedzie po niej, ksztaltuje w duzej mierze sens ludzkiego zycia.
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Teza 3: Czlowiek jako calo$¢ podlega wprawdzie $mierci, ale jego
istotny element: dusza — dzicki swej duchowosci — istnieje dalej, gdyz
jest nie$miertelna.

Zaden czlowiek nie ma bezposredniego doswiadczenia émierci, bo
nike, kto zyje, nie przezyt jej osobiscie. Posrednio jednak doswiadczamy
w pewien sposob zjawiska $mierci i faktu $mierci:

e stwierdzamy jej konieczno$¢ i powszechnosé;

e poznajemy jej przyczyny, objawy i skutki;

o uswiadamiamy sobie zagrozenia, ktére i na nas moga sprowadzi¢

smier¢;

o odkrywamy osobisty charakter $mierci, ktéra czeka kazdego

iz ktdra ostatecznie kazdy musi si¢ sam uporaé;

o wielu ludzi, zwlaszcza starszych, odczuwa ,,zblizanie si¢ do $mier-

ci’, ostabienie, uptyw sit zyciowych, choroby itp.;

e zauwazamy, Ze $mierci towarzyszy zwykle cierpienie, a czgsto tak-

ze ja poprzedza.

Te do$wiadczenia i refleksje nad nimi czasem wywotujg u ludzi moc-
ne reakcje emocjonalne, nieraz lek i groze.

Z filozoficznego punktu widzenia $mier¢ oznacza — uwarunkowa-
ne réznymi przyczynami — oddzielenie bytowych elementéw czlowie-
ka. Zmiana struktury bytowej cztowieka przybiera z reguly charakeer dra-
matyczny. Nute nadzieii optymizmu w ten egzystencjalny problem ludzki
wprowadzaprawda o nie$miertelnosci duchowego pierwiastka czlowie-
ka, u chrzescijan — prawda wiary w zmartwychwstanie.

Nie$miertelno$¢ — jak wynika z nazwy — to wolnos¢ od $mierci,
a przez to trwanie bez korica, czyli cecha bytu, kedry nie przestaje istnied,
nie ginie, jest wiec niezniszczalny.

Byt nie$miertelny ma jednak poczatek. Byt bez poczatku i bez kon-
ca nazywamy wiecznym. Takim bytem jest tylko Byt Absolutny, czyli
Bog.

Twierdzimy, ze pierwiastek duchowyw cztowicku (dusza) jest nie$mier-
telny. Niesmiertelno$¢ tawynika wlasnie z jego natury, z jego duchowosci,
o ktdrej byta mowa poprzednio.

Inaczej méwiac: dusza ludzka jest nie$miertelna, poniewaz jest du-
chowa. Niesmiertelnos¢ wynika bezposrednio z duchowosci.

Powyzszemu pogladowi przecza — zgodnie ze swymi zatozeniami — réz-
ne kierunki materialistyczne, m.in. marksizm.
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Dowody
1. Z faktu duchowosci:

Dusza ludzka jest duchowa, a wigc jest prosta i nierozciagta, czy-
li nie jest zlozona z cz¢éci. Wobec tego nie podlega wewnetrzne-
mu rozkladowi, tj. nie moze si¢ roztozy¢ na czesci sktadowe, gdyz
ich nie posiada. Zatem istnieje i bedzie trwaé bez konca, czyli jest
nie$miertelna.

Dusza w swych istotnych dziataniach, tj. w czynno$ciach poznaw-
czych i wolitywnych, jest wewnetrznie niezalezna od ciata. Wynika stad
wniosek, ze musi by¢ niezalezna takze w swym istnieniu i bytowaniu.
A wigc nie przestaje istnie¢ wowcezas, gdy umiera cialo. Dusza jest wigc
nie$miertelna.

Dzialanie wynika z istnienia i opiera si¢ na istnieniu. Jakie istnie-
nie — takie dzialanie (agere sequitur esse).

2. Dowdd z nieograniczonych mozliwoéci umystu i woli: Czlowick
jest przeznaczony do tego, by by¢ zawsze:

a) Czlowick posiada nicograniczone uzdolnienia do poznania
prawdy. Poniewaz przedmiotem ludzkiego umystu jest to, co
istnieje (byt jako taki), czlowiek moze poznaé wszelki byt;
wszystko, co jest mozliwe do zrozumienia. Przejawem tego jest
niezaspokojona nigdy ,cickawo$¢” ludzka. Kazdy z nas chce
wiedzie¢ wigcej, niz wie obecnie. Tej mozliwosci poznawczej
nie da si¢ wyczerpaé nawet niezwykle rozlegly i gleboka wie-
dza. Przekonujg nas o tym $wiadectwa wybitnych uczonych
i historia postgpu ludzkiej wiedzy.

b) Ludzka wola posiada podobne uzdolnienia w dziedzinie dobra.
Przedmiotem woli jest dobro jako takie, co oznacza: wszelkie
dobro. Dzi¢ki temu czlowick pragnie dobra, dazy do niego i —
w mniejszym lub wigkszym zakresie — osiaga je. Nie zadowala si¢
Jjakims dobrem, dobrem ograniczonym, nie poprzestaje na okre-
$lonym dobru, lecz ciagle pragnie jeszcze wigcej.

Pragnienie prawdy i dobra jest u czlowieka czym$ podstawowym
(nie drugorzednym czy dalszoplanowym) i powszechnym (istniato
w przeszlodci i istnieje wspdlezesnie w zasadzie u wszystkich ludzi). Stad
whniosek, ze wynika ono z natury cztowieka, ze taka wlasnie jest kondy-
cjaludzka, ze takie whasnie jest przeznaczenie cztowieka.
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Jednakze te nicograniczone mozliwosci intelektu i woli sa tu na zie-
mi zaspokajane tylko w malej cz¢éci. W petni jednak — jak wiadomo —
nie moga by¢ tutaj zaspokojone. Dlatego trzeba przyjaé, ze zostang za-
spokojone po zyciu ziemskim, w Bogu, przez udzial w nieskonczonym
poznaniu i nieskoriczonym dobru. Inaczej trzeba by zakwestionowac ra-
cjonalno$¢ ludzkiej natury.

To whasnie przemawia za nie$miertelnoscia ducha ludzkiego. Traf-
nie wyrazit to $w. Augustyn w zdaniu: ,Niespokojne jest serce ludzkie,
dopoki nie spocznie w Bogu™

To, ze niektdrzy moga celu tego nie osiagnad, jest kwestia ich wolnego
wyboru, jest konsekwencja wolnej woli i cena, jaka si¢ placi za przystugu-
jacy cztowiekowi wielki, ale trudny dar wolnosci.

Nickiedy slyszy si¢ stwierdzenia, ze kto$ nie pragnie prawdy czy dobra.
Jedli tak jest rzeczywiscie, to trzeba to przypisaé nieudolnemu czy niewy-
starczajacemu poznaniu tych wartoci.

3. Dowdd teleologiczny (celowosciowy):

Ponizszy dowdd jest zblizony do poprzedniego. Bierze jednak pod uwage
wylacznie wlasciwe czlowiekowi pragnienie szczescia.

Cztowiek ze swej natury pragnie i pozada szcz¢scia bez ograni-
czen, szczescia petnego, czyli doskonalego. Szczgécie, ktore by sie kiedys
konczylo, nie byloby doskonate. By wigc to szczescie moglo by¢ w pel-
ni doskonale, nie moze mie¢ korica. Wobec tego cztowiek wymaga nie-
$miertelnosci, przynajmniej w swej istotnej czesci, jaka jest pierwiastek
duchowy. A wi¢c dusza ludzka jest niesmiertelna.

Pragnienie szczgscia wynika ze szczegdlnej struktury psychicznej
cztowieka, ktéry myslac abstrakeyjnie, jest zdolny do tworzenia po-
je¢ transcendentalnych, analogicznych, dzigki ktérym jest otwarty na
wszelki byt. Za tak ogdélnym poznaniem idzie wola cztowieka, ktéra
dzigki og6lnosci poje¢ i mozliwosci wielorakiej ich konkretyzacji ma
zdolno$¢ wolnego wyboru i jest otwarta na wszelkie dobro.

Tymczasem w doczesnym zyciu cztowiek moze zaspokoi¢ tylko nie-
ktére ze swych potrzeb. Racjonalnos¢ swiata zas wymaga, by naturalne
pragnienia czlowieka nie byly iluzoryczne, by nie byly ztudne. Trzeba
wiec, by istniat taki Byt, ktory potrafi zaspokoi¢ owe pragnienia. Musi to
by¢ Byt osobowy, bo tylko taki jest zdolny do zapewnienia prawdziwego
i doskonatego szczescia cztowiekowi, kedry przeciez jest osoba.

To, ze cztowick pozada szczescia, jest oczywiste z jego doswiadcze-
nia wewnetrznego, z refleksji i ze stalego sposobu dziatania ludzi. To
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pozadanic wynika z natury ludzkiej. Jest bowiem powszechne (wszyscy
ludzie go doswiadczaja, cho¢ rozumieja réznie), stale (nie przejéciowe),
nie mozna mu si¢ rozsadnie oprzeé. A wiec i jego przyczyna musi by¢ po-
wszechna, a taka jest natura ludzka.

4. Dowdd z porzadku moralnego:

Prawo naturalne wymaga sankeji doskonalej. Nie byloby takiej sankcj,
gdyby dusza ludzka byla $miertelna. A wigc dusza jest niesmiertelna.

Kazdy prawodawca, ktdry rzeczywiscie chee, by zachowywano usta-
nowione przez niego prawo, powinien ustanowi¢ proporcjonalne sank-
cje przeciw tym, ktérzy je naruszaja. Jesli tego nie czyni, staje si¢ niepo-
wazny i nieskuteczny przez swe prawo, ktore mozna bezkarnie famac.

Boég, najwyzszy prawodawca, nieskoriczenie madry i sprawiedliwy, chee
zachowania prawa naturalnego, ktére od Niego pochodzi. Zatem niewat-
pliwie ustanowit tez odpowiednig sankgje.

Sankcje ludzkie, stosowane na ziemi, nie wystarczaja, czgsto bowiem
przewaza zto, przemoc, niesprawiedliwo$¢, a nawet podeptanie prawo-
$ci i dobra.

5. Dowddz poczucia sprawiedliwosci:

Ludzkos¢ jest przeswiadczona, ze sprawiedliwosci powinno si¢ staé
zados¢. Jest to wewngtrzna potrzeba kazdego czlowieka. Tymcza-
sem na $wiecie sprawiedliwo$¢ czgsto nie jest zachowywana. Wobec
tego musi by¢ czas i miejsce w zyciu pozaziemskim, gdzie sprawiedli-
wosci stanie si¢ zado$¢, gdzie te dlugi zostang sptacone. To za$ zakla-
da istnienie pierwiastka duchowego po $mierci i przemawia za jego
niesmiertelnoscia.

6. Dowdd z przeswiadczenia ludzkosci:

U wszystkich ludéw wszech czaséw istnialo i istnieje prze$wiadczenie
o zyciu pozagrobowym oraz wynikajacy z tego kult zmarlych, przybie-
rajacy w réznych czasach rézne formy. Istnienie tego przekonania i wy-
razajacych je zjawisk, zaréwno wspélczednie, jak i w czasach prehisto-
rycznych stwierdza zwlaszcza etnologia i paleontologia. Powszechnos¢
wystepowania tego zjawiska przemawia za tym, ze odpowiada ono natu-
rze cztowieka.
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W zwiazku z tym warto przypomnieé¢ stowa Cycerona, ktéry bro-
nigc nie$miertelnosci, postugiwat sic m.in. tym argumentem, stwierdza-
jac: Consensus omnium gentium lex naturae putanda est — Jednomysélnos¢
wszystkich ludéw nalezy uznaé za prawo natury*.

* Cicero, Tusculanarum Disputationum libri quingue, lib. I, cap. 13; zob. takze cap. 14-16.

Pierwodruk w: Wychowanie personalistyczne. Red. Franciszek Adamski, Krakéw
2005, s. 41-58. Tekst stanowi czgé¢ ksiazki autora pt. Filozofia czlowicka, Kra-
kéw 2002, s. 57-79.






Czlowiek — Absolut?

Zestawienie tych dwu termindw i poje¢: Czlowiek i Absolut moze zaska-
kiwa¢. Tytut tego opracowania nie jest jednak — przynajmniej na razie —
jednoznacznym twierdzeniem; na koricu tytutu znajduje si¢ bowiem py-
tajnik. Jest to raczej zagadnienie do refleksji, tzn. pytanie: czy czlowiek
jest absolutem, a jesli w jakie$ mierze tak, to pod jakim wzgledem i na
jakiej podstawie?

Ale najpierw zadajmy sobie inne pytanie: co to jest ,absolut” i co
lub kto posiada ,,charakter absolutny”? Termin absolut i absolutny wy-
wodzi si¢ od przymiotnika tacinskiego: absolutus, a ten od czasowni-
ka: ab-solvere = odwiaza¢, zwolnié. Pierwotnie znaczy wigc: odwigzany,
uwolniony, niezwigzany, czyli konsckwentnie: (byt) bezwzgledny, bez-
warunkowy, bez granic, a wigc niczym nieograniczony, niezalezny, pier-
wotny i petny, a wobec tego pod pewnym wzgledem nieskoriczony, czyli
zawierajacy w sobie jaka$ pelnie bytu. Termin ten i zwigzane z nim po-
jecie nierzadko pojawia si¢ w dziejach mysli ludzkiej od starozytnosci
po czasy wspolczesne, przybierajac rozne, nieraz dos¢ odlegte od siebie
znaczenia.

Absolut przez wielkie A oznacza czgsto byt doskonaly, najwyzszy, byt
petny i niezalezny. Wystepuje w wielu réznych filozofiach i religiach,
zwykle jako odpowiednik pojecia Boga, nickiedy jednak bez zwraca-
nia uwagi na przymioty osobowe, jest ujmowany niejako bezosobowo.
W niektérych systemach filozoficznych i religijnych pojecia Boga i Ab-
solutu sg wlasciwie réwnowazne.

Refleksja nad cztowiekiem prowadzi do wniosku, ze cztowiek posia-
da w sobie kilka ryséw nieograniczonosci, ktére si¢ skfadaja na pewien
wymiar jego ,nieskoriczonosci’, a wiee i na pewna forme ,, Absolutu”

»Nieskonczonos¢” w przypadku czlowieka ma swe podstawy w $wia-
domosci (rozum) i wolnosci (wolna wola), ktérymi obdarzony jest czlo-
wick. Polega za§ w szczeg6lnosci na wielorakim otwarciu czlowieka,
ktére przybiera réznorakie formy. Przyjrzyjmy si¢ nieco blizej tym ro-
dzajom otwarcia.
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I. Nieograniczony horyzont poznawczy

Otwarcie w dziedzinie poznawczej, czyli w zakresie prawdy, polega
na tym, ze czlowick posiada nicograniczone mozliwosci poznawcze:
moze pozna¢ wszelki byt, nie tylko materialny, lecz takze niematerialny,
tj. duchowy. Jest otwarty takze na byt absolutny, na byt nieskoriczony,
czyli na Boga.

Z tych mozliwosci poznawczych cztowiek korzysta w wigkszym lub
mniejszym stopniu, zdobywajac coraz to wi¢cej wiedzy zaréwno o sobie
samym, jak i 0 rzeczywistosci, ktéra go otacza. Nieograniczone jest tez
pole badawcze, ktére si¢ przed nim otwiera i jest mu dostepne. Glow-
ne dziedziny tej dzialalnosci to: $wiadomo$é, myslenie, refleksyjnose,
poznawanie prawdy, rozumowanie, planowanie, kultura w najszerszym
znaczeniu, a w szczeg6lnosci nauka.

Otwarcie poznawcze ujawnia si¢ na kazdym etapie poznawczym
czlowieka, poczynajac od tworzenia poje¢ nie tylko szczegdtowych
(jednostkowych), ale takze ogélnych (np. prawda, dobro, mito$¢, byt),
poprzez formulowanie sadéw (zdan, twierdzent), az po najdoskonal-
sza formg poznawcza, jakg jest rozumowanie (wnioskowanie, dowo-
dzenie, wyjasnianie, sprawdzanie). Na tej drodze mozliwe jest takze
poznanie istnienia Absolutu (Boga) i przynajmniej nickeérych jego
atrybutdéw.

Wyrazem tego otwarcia cztowieka jest m.in. mowa, ktéra opiera si¢
na dzwigkach bedacych symbolami. Podstawa za$ mowy sa pojecia ogdl-
ne, oderwane od materii. Byt jako taki (byt w ogéle) staje si¢ przedmio-
tem mysli i mowy.

I1. Otwarcie w dziedzinie wolnosci

Cztowicek jest istota wolna, wladna dokonywaé wyboru réznych ce-
16w oraz $rodkéw do ich osiagniecia. Jest to wolno$¢ wyboru, czyli
brak koniecznodci fizycznej (przemocy, przymusu) od wewnatrz, tj.
wolno$¢ od koniecznosci wyptywajacej z natury. Innymi stowy: jest
to wladza (zdolno$¢, uzdolnienie), dzigki ktérej wola ludzka moze si¢
sama zdeterminowad, czyli okresli¢, moze si¢ zdecydowad na dziata-
nie lub niedziatanie, a decydujac si¢ na dziatanie, moze wybra¢ ten lub
inny rodzaj dziafania.

Cztowiek nie tylko posiada wymienione wia$nie mozliwoéci po-
znawcze i wolitywne, lecz takze faktycznie je urzeczywistnia, tj. korzysta
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z nich, i to w dwu gléwnych obszarach: wewng¢trznym (immanentnym)
i zewngtrznym (transcendentnym).

Czlowicek nie tylko rzeczywiscie poznaje i pragnie (pozada), lecz tak-
ze wybiera i uprawia réznoraka dzialalnos¢ zewngtrzng. Gtéwne dzie-
dziny tej dzialalnodci to: $wiadomosé, proces myslenia, poznawanie
prawdy, planowanie, mowa, praca, kultura (w tym takze sztuka), wciela-
nie wartosci, technika, cywilizacja, postep itp.

Otwarcie poznawcze i wolitywne jest mozliwe dzigki temu, ze czlo-
wick posiada specyficzna, szczegdlna, sobie tylko wlasciwa strukeure by-
towa (ontyczna).

Otwarcie poznawcze i wolitywne czlowieka umozliwia i postuluje
dialog w najszerszym znaczeniu ( poznanie, dazenie, przemiana itp.).

[1I. Nieograniczone mozliwosci wyboru

Ludzka wolnos¢ polega nie tyle na swobodzie dokonywania réznych
wybordw, ile raczej na ukierunkowywaniu ich na dobro. Korzystajac
jednak z tej wolnosci i decydujac si¢ na dziatanie, czlowiek ma przed
soba do dyspozycji niezwykle bogactwo: posiada wprost nicograniczo-
ne mozliwoéci wyboru: jest zdolny pragna¢, chcieé, pozadaé rézne do-
bra, nie tylko materialne, lecz takze niematerialne (duchowe); potrafi
ogarnia¢ wszelkie dobro. I w tej dziedzinie korzysta on z tych mozliwo-
$ci w wickszym lub mniejszym stopniu, osiagajac coraz to wiecej dobr
zaréwno materialnych, jak i duchowych.

Pragnienia, chcenia, pozadania, dazenia i osiagniecia ludzkie nie sa
ograniczone do jakiej$ tylko jednej, okreslonej kategorii bytéw, lecz od-
nosza si¢ do wszelkiego rodzaju bytéw, takze niematerialnych, takich
jak: prawda, dobro, pickno, mito$¢, szczgécie, Bég.

Bogactwo débr, ktére czlowick moze osiagad, jest nieograniczone.
Oto wazniejsze dziedziny, w ktérych cztowiek moze urzeczywistniaé
whasng wolnos¢ i faktycznie wielu to czyni: praca, weielanie wartosci,
tworzenie dobr kultury, postep, nauka, technika, cywilizacja itp.

Cztowicek nie jest jednak wszechmocny. Nie potrafi dokonaé wszyst-
kiego, co sobie zamarzy. Ale ciagle ma do wyboru rézne drogi i dalsze
mozliwosci, takze inne od tych, keére aktualnie realizuje.
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IV. Pierwiastek duchowy

Nieograniczone otwarcie poznawcze i wolitywne czlowieka i jego wy-
jatkowos¢ w $wiecie musi mie¢ swa proporcjonalng podstawe. Stanowi
ja wspdttworzacy cztowieka pierwiastek duchowy.

W czlowicku tkwi pierwiastek duchowy (dusza) w sensie $cistym,
keéry wiasnie jako duchowy jest w pewnym sensie absolutny. Przekonuja
nas o tym fakty zauwazane zaréwno w dziedzinie poznania, jak i w dzie-
dzinie woli (pozadania). W procesie poznania stwierdzamy rézne czyn-
nosci poznawcze oraz ich wyniki, czyli akty poznawcze. Czynnosci to
w szczegélnos’ci: postrzeganie, wyobraianic, kojarzenie, tworzenie po-
je¢ i sadéw, rozumowanie; a wyniki to: wrazenia, spostrzezenia, wyobra-
zenia, skojarzenia, pojecia, sady, wnioski.

Refleksja psychologiczno-filozoficzna stwierdza istotng réznicg mig-
dzy poznaniem zmystowym a umystowym, opierajac si¢ przede wszyst-
kim na analizie poje¢ ogdlnych i sadéw, kedre bedac zwigzane z pozna-
niem zmystowym, nie dadza si¢ sprowadzi¢ wylacznie do niego. Cechuje
je 0gdlnosé, ktéra nie przystuguje poznaniu zmystowemu.

Otéz pojecie oderwane od cech jednostkowych poszczegélnych
bytéw danego gatunku, pojecie ogélne, zawierajace w sobie istot-
ne cechy bytu, do ktérego si¢ odnosi, i orzekajace o wielu desygna-
tach tego samego gatunku - takie pojecie jest niematerialne. To bo-
wiem, co jest materialne, jest zawsze jednostkowe; posiada cechy
przestrzenno-czasowe. Jesli pojecia ogélne sa duchowe, to i wladza
poznawcza, ktéra je tworzy, czyli umyst, takze musi by¢ duchowy.
I dalej, jesli wladza (tu inteleke) jest duchowa, wéwczas i zrédlo,
z ktérego wyplywa owa zdolnos¢, czyli wiadza poznawcza, musi by¢
duchowe. I to wlasnie zrédlo, t¢ podstawe zaréwno umystu, jak i —
posrednio — poje¢ nazywamy dusza ludzka. Sad - i jego zewngtrz-
ny wyraz: zdanie — jest dalszym przejawem istnienia niematerialne-
go pierwiastka u czlowicka. A jeszcze jasniej wida¢ to w przypadku
rozumowania.

Wolna wola i poszczegélne jej przejawy, czyli wyplywajace z niej réz-
norakie czynnosci, takie jak: che¢, pozadanie, postanowienie, decyzja,
wybdr, dazenie, wykonanie (osiagnigcie zamierzonego celu) — réwniez
sa dowodem istnienia pierwiastka duchowego cztowieka. Z naszego do-
$wiadczenia wewnetrznego, z refleksji nad czynno$ciami woli wiemy, ze
istnieja w nas zaréwno pragnienia zmystowe, zmierzajace do osiagnigcia
konkretnych, jednostkowych d6br materialnych, jak i pragnienia i daze-
nia naszej woli, odnoszace si¢ do bytéw niematerialnych, ktére mozna
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poznal tylko intelektualnie, np. dobro, pickno, mitos¢, sprawiedliwose,
poswigcenie, doskonalos¢.

Argumentacja za istnieniem pierwiastka duchowego czlowieka opie-
ra si¢ wigc najpierw na analizie poznania rozumowego. Niektére czyn-
nosci poznawcze czlowieka oraz przedmioty, kedre poznaje, sa duchowe.
Musza one posiada¢ odpowiednia podstawe, ktdra rowniez powinna by¢
duchowa - zgodnie z zasadg racji wystarczajacej (dostatecznej) oraz za-
sada przyczynowosci.

O pierwiastku duchowym $wiadczy réwniez analiza naturalnych da-
zent ludzkich (woli). Celem pragnien i dazen ludzkich s3 — obok pra-
gnien materialnych — réwniez cele czysto duchowe, wieczne i nieprze-
mijalne, dobro, najwyzsze wartosci, Bég. Te dazenia kieruja si¢ ku bytom
niematerialnym, ktére cztowiek rzadziej lub czesciej osiaga. Jesli zatem
w cztowieku powstaja tego rodzaju dazenia i bywaja realizowane, to mu-
sza one si¢ na czym$ opieraé, musza mie¢ w cztowieku odpowiednia
podstawe niematerialng. Te wlasnie podstawe, niezalezng od tymczaso-
wosci i przemijalnosci, nazywamy pierwiastkiem duchowym (dusza). Je-
$li bowiem skutki sg niematerialne, to i ich przyczyna musi by¢ niemate-
rialna, czyli duchowa.

V. Czlowiek a pigkno

Réwniez w dziedzinie pickna czlowiek posiada nieograniczone mozli-
wosci. W tej zwlaszcza dziedzinie jest w nim zauwazalna swoista ,,cecha
boska”, zwana nickiedy takze ,iskra Boza”. Cztowick jest zdolny realizo-
wac pigkno przez tworczos¢ artystyczna, potrafi tworzy¢ dziefa sztuki
oraz kontemplowac je. I nie tylko posiada takie mozliwosci, lecz takze te
mozliwosci faktycznie realizuje, tj. w réznym stopniu je urzeczywistnia,
czyli tworzy dzieta pickne, w szczegélnosci dzieta sztuki. Oprocz tego
poznaje rzeczy pickne i ,syci” si¢ nimi, korzysta z nich, uszlachetniajac
przez to siebie, tj. ubogacajac wlasna osobowo$¢ nowymi wartosciami.

Aspekt nieograniczonosci czlowicka w tej dziedzinie podkresla to,
ze pickno autentycznego dzieta sztuki jest wieczne, tj. posiada swoisty
sposob istnienia oraz swoistg ceche nieprzemijalnosci i niezniszczalno-
$ci, mimo ze same dziela pickne — np. dzieta sztuki — poddane s3 ,,prze-
mijaniu” i nierzadko ulegaja zniszczeniu. To samo nalezy odnies¢ do
muzyki oraz do innych dziedzin i wartosci estetycznych.

Osobna sprawg jest pickno samego czlowiecka w rozlicznych jego
aspektach i wymiarach, w ktérych tez ujawniaja si¢ rézne formy
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nieograniczono$ci. Wsréd nich cecha szczegdlnego pickna przystuguje
zwlaszcza intelektowi i woli ludzkie;j.

VI. Nie$miertelno$é

Cztowiek jako calos¢, jako okreslony byt materialno-duchowy, podlega
wprawdzie $mierci, ale jego istotny element: pierwiastek duchowy, czyli
dusza — dzicki swej duchowosci — nie przestaje istnie¢ z chwila $mierci,
lecz istnieje dalej; jest bowiem niesmiertelna, a wige swoidcie absolutna.

Niesmiertelnos¢ — jak wynika z nazwy — to wolnos¢ od $mierci, a przez
to trwanie bez konica, czyli cecha bytu, ktéry nie przestaje istnieé, nie gi-
nie, jest wiec niezniszczalny. W czlowieku nie$miertelny jest pierwiastek
duchowy (dusza), a niesmiertelno$¢ ta wynika z natury czlowieka, z jego,
zjego struktury bytowej; dusza ludzka jest nie$miertelna, bo jest duchowa.

Za duchowoscig i konsekwentnie niesmiertelnoscig duszy ludzkiej
przemawiaja m.in. nastepujace dowody i racje:

Dusza ludzka w swych istotnych dzialaniach, tj. w czynnosciach
poznawczych i wolitywnych, jest wewngtrznie niezalezna od materii,
od ciata. Wynika stad, Ze musi by¢ niezalezna takze w swym istnieniu.
A wigc nie przestaje istnie¢ wowczas, gdy umiera cialo. Dusza jest wigc
nie$miertelna. Dzialanie wynika bowiem z istnienia i na nim si¢ opiera.

Cztowiek jest przeznaczony do tego, by zy¢ zawsze:

a) Czlowick posiada nieograniczone uzdolnienia do poznania praw-
dy. Poniewaz przedmiotem ludzkiego umystu jest to, co istnieje (byt
jako taki), czlowick moze pozna¢ wszelki byt; wszystko, co jest mozliwe
do zrozumienia. Przejawem tego jest niezaspokojona nigdy ,,cickawos¢”
ludzka. Chcemy wiedzie¢ wigcej, niz wiemy obecnie. Tej mozliwosci po-
znawczej nie da si¢ wyczerpaé nawet niezwykle rozlegla i gleboka wie-
dza. Przekonuja nas o tym $wiadectwa wybitnych uczonych i historia
postepu ludzkiej wiedzy.

b) Ludzka wola posiada podobne uzdolnienia w dziedzinie dobra.
Przedmiotem woli jest dobro jako takie, co oznacza: wszelkie dobro.
Dzi¢ki temu czlowiek pragnie dobra, dazy do niego i — w mniejszym lub
wickszym zakresie — osiaga je. Nie zadowala si¢ jakims dobrem, dobrem
ograniczonym, nie poprzestaje na okreslonym dobru, lecz ciggle pragnie
wiecej.

Pragnienie prawdy i dobra jest u czlowieka czyms podstawowym —
a nie drugorzednym i dalszoplanowym — oraz jest powszechnym — istnia-
lo bowiem w przesziosci i istnieje wspolczesnie w zasadzie u wszystkich
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ludzi. Stad wniosek, ze wynika ono z natury czlowieka, ze taka wlasnie jest
struktura i kondycja ludzka, ze takie wlasnie jest przeznaczenie cztowieka.

Jednakze te nicograniczone mozliwosci intelektu i woli sg tu na zie-
mi zaspokajane tylko w malej czg¢sci. W petni jednak — jak wiadomo —
nie moga by¢ tutaj zaspokojone. Dlatego trzeba przyjaé, ze zostang za-
spokojone po zyciu ziemskim, przez udzial w nieskoriczonym poznaniu
i nieskoriczonym dobru, w Bogu. Inaczej trzeba by zakwestionowa¢ ra-
cjonalno$¢ ludzkiej natury. To wlasnie przemawia za niesmiertelnoscia
ducha ludzkiego.

To, ze niektdrzy ludzie moga celu tego nie osiagnaé, jest kwestig ich
wolnego wyboru, jest konsekwencja wolnej woli i cena, jaka cztowiek
placi za przystugujacy mu wielki, ale trudny dar wolnosci.

Wrodzone cztowickowi poczucie sprawiedliwo$ci réwniez domaga
si¢ istnienia zycia pozagrobowego. Tu bowiem, na tym $wiecie, czesto
przewaza zlo, przemoc, niesprawiedliwo$¢, a nawet podeptanie prawo-
§ci i dobra. Potrzebne jest specyficzne ,,miejsce”, gdzie sprawiedliwosci,
ktérej tak czgsto brak na tym $wiecie, stanie si¢ zados¢.

VII. Wspdlnota egzystencjalna

Istnieje zaréwno cztowiek, jak i Absolut, czyli Bég. Jego istnienie rozwa-
za si¢ i udowadnia si¢ w dyscyplinie filozoficznej, zwanej teologia natu-
ralna lub filozofiag Boga. Pojecie istnienia jest wsp6lne dla obu kategorii
bytowych: dla czlowicka i dla Boga. Istnienie to jednak nie jest identycz-
ne, nie jest jednoznaczne, jest wige rozne: inne w przypadku czlowieka,
a inne u Boga. Zachodzg miedzy nimi duze réznice. Ale s3 tez i podo-
bieristwa. W terminologii filozoficznej nauka o tej rzeczywistosci bywa
nazywana analogia. Wedtug niej istnienie w obu rozpatrywanych przy-
padkach ma charakter analogiczny, czyli jest analogiczne: trochg takie
samo, trochg rdzne. B(’)g jest samym istnieniem, a czlowiek uczestniczy
w istnieniu. Zachodzi tu jednak swoista wspélnota egzystencjalna, czyli
wspdlnota istnienia. I w tym aspekeie cztowick ma co$ z Absolutu.

VIIL Niedosyt metafizyczny

Cztowieka cechuje specyficzny niedosyt, zwany niekiedy niedosytem me-
tafizycznym. Przejawia si¢ on w tym, ze pragniemy wiedzie¢ i posiadaé
wiecej niz obecnie i to w réznych dziedzinach. Nie tylko w dziedzinie
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materialnej, ale takze i w dziedzinie duchowej, a nawet przede wszyst-
kim w niej; potencjalnie za$: w kazdej dziedzinie ludzkiej aktywnosci.

Pragnienie prawdy, dobra, mitosci, szcze$cia wskazuje na szczegdlne
nastawienie cztowieka i ukierunkowanie go ku petnemu poznaniu i pet-
nemu szczgdciu, czego nie mozna osiagna¢ w sferze materii. Niedosyt
ten $wiadczy o istnieniu w czlowieku pierwiastka trwalego, przewyzsza-
jacego materie.

Wihasciwe cztowickowi pragnienie prawdy i dobra systematycznie si¢
urzeczywistnia. Cztowiek bowiem w miare uptywu czasu powicksza swa
wiedz¢ o sobie i o rzeczywistoéci, ktdra go otacza, i w ten sposéb po-
wicksza i ubogaca zaséb prawdy. Ta jego zdolno$¢ i dazno$¢ nigdy sie nie
wyczerpuje. Czlowiek nie moze wprawdzie uchwyci¢ nieskoriczonosci
naraz, czyli aktualnie, ale potencjalnie jest na nig otwarty.

IX. ,Zaangazowanie” Boga po stronie czlowieka

O wielkosci czlowicka $wiadcezy nie tylko otwarcie czlowicka na Boga,
ale tez i szczegdlne ,,zainteresowanie” cztowickiem ze strony Boga, wig-
cej: swoista inicjatywa i zaangazowanie Boga w sprawy czlowieka.

Refleksja nad czlowickiem wykrywa w nim takze wymiar religijny.
Do pelnego zrozumienia czlowicka nieodzowne jest wigc uznanie i re-
spektowanie tego wymiaru. Ten wlasnie wymiar jest przedmiotem filo-
zofii religii, kedra zajmuje si¢ istota, celem i uzasadnieniem religii.

Istnienie religii jest faktem. Jest ona nicodlacznym zjawiskiem zycia
ludzi i to od najdawniejszych czaséw. Gléwnym przejawem religii jest
religijno$¢, tj. okreslone akty (czynnosci) religijne, angazujace zwykle
catego cztowieka. Kieruja si¢ one ku okreslonemu przedmiotowi religij-
nemu (sacrum), ktdry jest bytem realnie istniejacym, transcendentno-
-immanentnym, osobowym i bedgcym wartoscia.

Gléwne powody uznawania tej ,zaleznosci” sg nastepujace:

1. Egzystencjalna ,niewystarczalno$¢” osoby ludzkiej. Wiaze si¢ ona
z tg cechg czlowicka, ktdra w jezyku filozoficznym nazywa si¢ przygodno-
scig bytowa. Czlowiek swoim zyciu doswiadcza jej na rozne sposoby, m.in.
stwierdzajac niemozliwo$¢ racjonalnego wyjasnienia i zrozumienia pew-
nych faktéw zachodzacych w jego wlasnym zyciu oraz w zyciu innych lu-
dzi, a zwhaszcza w zyciu spolecznym, politycznym i gospodarczym.

2. Swiadomoé¢ whasnej transcendencji wobec $wiata, w jakim przy-
chodzi czlowiekowi zy¢. Przejawia si¢ ona zwlaszcza w swoidcie poj-
mowanej wyzszosci w stosunku do przyrody oraz w usilowaniach
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przekraczania jej, fj. w prébach uwalniania si¢ od ograniczen wynikaja-
cych szczegblnie z faktu whasciwej cztowiekowi cielesnosci.

Przez swoj pierwiastek duchowy cztowiek wykracza poza przyrodg,
poza $wiat, w ktérym na co dzien zyje. Moze w nim zaspokaja¢ swe po-
trzeby materialne. Nie moze natomiast zaspokoi¢ wielu potrzeb natu-
ry duchowej, m.in. pragnienia szcze$cia. Miedzy ludzkim pragnieniem
szczescia doskonalego a mozliwosciami jego realizacji w tym $wiecie za-
chodzi dysproporcja, ktéra oznacza niemozno$¢ zaspokojenia go.

Teologia chrzedcijanska idzie w tej kwestii jeszcze dalej: podkresla
wolnoé¢ czlowieka jako podstawe whasciwej cztowiekowi dziatalnosci
oraz stwierdza, ze dla czlowicka Syn Bozy przyjal ludzka nature, odku-
pit ludzkos¢ przez swa meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, darzy cztowie-
ka taska i mitoscia, okazuje mu mitosierdzie, a wreszcie przeznacza go do
szczescia wiecznego.

X. Szczegdlna godnos¢

Dzigki tak bogatemu wyposazeniu czlowiek posiada szczegélna, osobo-
wa godnos¢é. Wielko$¢, wartoé¢ i godnosé cztowicka polega w szczegél-
nosci na tym, ze ze swej natury dzi¢cki duchowemu charakterowi ludz-
kiej osoby posiada $wiadomos¢ oraz mozliwosci decydowania o sobie
samym. Jest bytem poznawczo i wolitywnie nieograniczonym i przez
to w pewnej mierze wznosi si¢ do porzadku Absolutu. Inaczej méwigc:
pod pewnym wzgledem — analogicznie — czlowicek jest obdarzony ,,bo-
skoscig”. Przez swa wolng dziatalno$¢ potrafi urzeczywistnia¢ tad warto-
$ci, w tym zwlaszcza wartosci moralnych.

Zrédtem godnosci cztowieka sg nadto: jego szczegélna strukrura byto-
wa, w ktdrej rézne czynniki stanowig jedno$¢ (mikrokosmos), dalej: du-
sza stworzona bezposrednio przez Boga i bytujaca w czlowieku oraz fakt
przeznaczenia go — dzieki duszy niesmiertelnej — do zycia bez korica.

Ta podstawowa godno$¢ przystuguje wszystkim ludziom. Oprécz
tego osobny wymiar godnosci czlowieka stanowi jej konkretna i indywi-
dualna postag, tj. osobista godno$¢ poszczegdlnego cztowieka i jego do-
bre cechy i sprawnosci (cnoty). Posiadajg je zwlaszcza ci, kedrzy sie $wia-
domie o nie starajg i w sobie je wypracowuja.

Cztowickowi jako osobie, ktéra ma realizowal swe cele zyciowe,
przystuguja okreslone uprawnienia, zwane zwykle prawami, ale ciaza
na nim réwniez okreslone obowiazki, czyli powinnosci. Jedne i drugie
dotycza zaréwno jego samego, jak i innych ludzi oraz spofeczeristwa,
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w ktorym zyje i dziala, a takze srodowiska, w keérym przebywa. Umoz-
liwiaja one wszechstronny rozwdj jego samego oraz innych. Obowiazki
te odnoszg si¢ tak do jednostek, zwlaszeza do rodzicow, krewnych, do-
broczyncéw, potrzebujacych itp., jak i do réznych spotecznosci; doty-
czg dobra wspdlnego, a w szczegdlnosci tworzenia takich warunkéw, by
réwniez inni mogli osiaga¢ wszechstronny rozwdj.

Uwagi koricowe

Wielko$¢ cziowicka polega przede wszystkim na tym, ze przez swa $wia-
domos¢ oraz mozliwo$¢ decydowania o sobie samym dosiega szczytéw swej
egzystencji i przez to wznosi si¢ do porzadku Absolutu. Inaczej méwiac:
pod pewnym wzgledem — analogicznie — jestesmy obdarzeni ,,boskoscia’”

Prawda i wolno$¢ — podstawowe wartoéci ludzkiego istnienia
i dziatania — maja charakter absolutny, bezwarunkowy, tj. sa mozliwe
i dokonuja si¢ na plaszczyznie wszelkiego bytu, bytu w ogéle, bytu jako
takiego, nie za$§ w ograniczonej dziedzinie szczegétowych, konkretnych
rzeczy i wartosci tylko ziemskich.

Tak obdarowany czlowick zajmuje wyjatkowe miejsce we wszech-
$wiecie. Nie wystarcza mu ten ograniczony $wiat; mozliwosci czlowieka
wykraczaja poza ten $wiat, transcenduja widzialny $wiat. Jedng z waz-
nych jego cech jest realizowana na co dzien zdolnos¢ przekraczania réz-
nego rodzaju granic i ograniczen.

W ksztaltowaniu ludzkiego zycia na réznych poziomach, czy-
li w dziedzinie otwarcia na przyszto$¢, ,bycia wiecej” oraz ,posiadania
wiecej”, niemala role odgrywa nadzieja, wystepujaca w réznych posta-
ciach i wymiarach.

Konkludujac, trzeba stwierdzié, ze przy zachowaniu odpowiednich
proporgji i zasygnalizowanych poprzednio rozréznien i zastrzezen, wol-
no powiedzieé, ze pod pewnym wzgledem cztowick jest absolutem. Wolno
tak twierdzié, bo jest nim rzeczywiscie.

Pierwodruk w: In Persona Christi. Ksigga na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa
S. Bartnika, red. Krzyztof Gézdz, Lublin 2009, t. 2, s. 19-28, oraz — w wersji
nieznacznie zmienionej — pt. Osoba ludzka — absolut?, w: Spor o osobe w swietle
klasycznej koncepcji czltowicka. Studia i rozprawy. Redakcja naukowa Piotr
Stanistaw Mazur, Krakéw 2012, s. 101-111.
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Wstep

Opracowanie zawiera w pierwszej czeéci gléwne prawdy filozoficzne
na temat czlowieka. Natomiast cz¢$¢ druga stanowi rozwinigcie zagad-
nienia wartosci w zyciu czlowieka. Cze$¢ trzecia traktuje o obowiazku
krzewienia i weielania wartoéci w procesie dojrzewania i wychowania
czlowieka.

Struktura bytowa czlowieka

Czlowicek jest w $wiecie istotg wyjatkows, ktdrej podstawows cecha
jest otwarcie poznawcze i wolitywne na wszelki byt. To otwarcie po-
lega na tym, ze cztowick jest zdolny pozna¢ wszystko, co istnieje, za-
réwno byty materialne, jak i niematerialne (np. prawdg) i z tej zdol-
nosci rzeczywiscie korzysta. Jest tez zdolny pragna¢, dazy¢ i osiagad
byty materialne i niematerialne (np. dobro jako takie) i faktycznie
tego dokonuje.

Strukeure cztowieka wspottworza: pierwiastek materialny i pierwia-
stek duchowy. Pierwiastek materialny stanowi istotny wspoélczynnik
cztowieczenstwa i przejawia si¢ w réznych jego fizycznych wlasciwo-
Sciach. Pierwiastek duchowy za$ w pewien sposob organizuje, tj. w r6z-
ny spos6b wplywa na pierwiastek materialny czlowicka.

O niematerialnosci pierwiastka duchowego czlowieka, czyli o duszy
ludzkiej, $wiadczy analiza czynnosci rozumu i woli. Niematerialno$¢ ta
nie jest jednak doskonata, gdyz niektére przejawy dynamizmu duszy sa
zewngtrznie zalezne od materii. Ujawnia si¢ to m.in. w nast¢pujacych
okolicznosciach:

e W nierozwini¢tym jeszcze organizmie dziecka dzialalno$¢ duszy

(poznawcza, wolitywna) jest ograniczona;
e bdli cierpienie utrudniajg dziatanie umystu i woli;
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e choroby i urazy, zwlaszcza systemu nerwowego, nieraz paralizuja

aktywnos¢ ludzka;

e silne namigtnosci i zaburzenia psychiczne zakldcaja poznanie

i whasciwe podejmowanie decyzji — uwzgledniaja to nawet sady
przy orzekaniu kary;

e na sposob dzialania i zachowania si¢ cztowicka wplywaja takie

czynniki, jak np. alkohol i narkotyki.

Czlowick jako calo$¢ podlega wprawdzie $mierci, ale jego istotny
element: dusza — dzigki swej niematerialnoéci — istnieje dalej, gdyz jest
niesmiertelna.

Analiza poznania ludzkiego i czynnosci woli wykazuje, ze cztowiek
przy podejmowaniu decyzji i w postgpowaniu jest zasadniczo wolny.
Jest to wolno$¢ podejmowania lub zaniechania dziatan, a w przypadku
ich podjecia — wolno$¢ okreslania ich tresci, czyli co konkretnie czto-
wicek bedzie robit.

Pierwiastek duchowy i materialny tworzg jedna nature i jedng osobg
ludzka, ktéra jest ostatecznym podmiotem wszystkich dziatan. Stano-
wi tez podstawe godnosci czlowicka oraz przystugujacych cztowickowi
praw i cigzacych na nim obowiazkdw.

Cztowiek jest tworceg kultury i réwnoczesnie jej odbiorca. Dziatal-
no$¢ kulturowa, wlasciwa tylko czlowiekowi, stanowi podstawowg dzie-
dzine aktywnosci ludzkiej w $wiecie.

Cztowicek jest istota historyczng, to znaczy: istnieje i dziata w dzie-
jach, od keérych zalezy i kedre réwnoczesnie wspoteworzy.

Cztowiek jako osoba jest istota zwrécong ku drugiemu cztowiekowi,
ku innym ludziom, jest istota dialogiczng. W dialogu z innymi ludZmi
moze siebie petniej odkrywa¢, rozumieé i urzeczywistniaé.

Cztowicek jest istota spoteczna, dlatego swoje czlowieczenistwo moze
w pelni urzeczywistniaé tylko wspélnie z innymi ludZmi. Przejawia sie
to w tym, ze jest otwarty na innych ludzi, potrzebuje ich i wraz z nimi
tworzy rozne formy spolecznosci.

Czlowick jako byt $wiadomy i wolny, wobec faktu wlasnej niewystar-
czalnosci, ktdrej doswiadcza zwlaszcza w sytuacjach granicznych, a réw-
noczesnie $wiadom whasnej transcendencji, tj. wyzszosci w stosunku in-
nych bytéw na ziemi, poszukuje Bytu Absolutnego (Boga) i moze wej$¢
z nim w dialog, ktéry bywa nazywany religia.
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Czlowiek a $wiat wartosci

Cztowiek, zyjac w $wiecie, z konieczno$ci podejmuje pewne dzialania,
ktére powinny przyczyniaé si¢ do jego rozwoju; zwykle tak whasnie sie
dzieje. Rozwdj cztowicka dokonuje si¢ w sposéb najistotniejszy przez
weielanie warto$ci. Czlowiek urzeczywistnia wige sens wlasnego byto-
wania przez harmonijny rozwéj wszystkich swych mozliwosci, co do-
konuje si¢ przez realizacje réznorodnych wartosci. Celem cztowieka na
ziemi jest realizacja czlowieczenstwa przez urzeczywistnianie dobra,
w szczegdlnosci przez weielanie wartosci — dzialanie prawdziwie ludz-
kie to urzeczywistnianie wartosci.

Wspomniany wyzej sens ludzkiego bytowania to whasciwo$¢ dziata-
nia proporcjonalnego do dobrego celu i dziatania zgodnego z dobrym
celem; to, dzigki czemu co$ jest zrozumiale.

Wspomniane za$ mozliwosci ludzkie to inaczej: potencjalnosci, czyli
whadze, ktérymi obdarzony jest cztowiek. A sa nimi przede wszystkim:

o wladza poznawcza (rozwdj i poglebianie zasobu wiedzy);

o wladza pozadawcza, czyli wola (ksztalcenie woli, panowanie nad
nig, zwickszanie swobody dziatania);

o sfera emocjonalna (emocje, uczucia, afekty) — jej kulminacja jest
milo$¢, rozwdj uczud i whasciwe ich ksztaltowanie, swoisty ,nad-
z6r” nad nimi; krzewienie cywilizacji mitosci';

e strona fizyczna, zdrowie — troska o nie, dobry stan sfery
biologicznej.

Przez harmonijny rozwdj rozumiemy rozwdj wszechstronny, propor-
cjonalny, bez zaniedbania ktdrej$ dziedziny (gr. harmonia — zestrojenie
wszystkich elementéw, zwlaszcza w muzyce, dobre wspéibrzmienie).

Realizowanie to urzeczywistnianie, czyli wcielanie w zycie, przecho-
dzenie od poje¢ i planéw do czynéw, do wykonania.

Pojecie wartosci

~Warto$¢” (lac. valor) to pojgcie wywodzace si¢ pierwotnie z ekonomii:
warto$¢ rzeczy, towaru; wartos¢ uiytkowa, wymienna. Wartos¢ nie jest
tym samym co cena.

! Papiez Jan Pawel II, krzewiciel i obrotica cywilizacji miloéci, sformulowal 4 jej zasady.
Cywilizacja mitosci glosi: 1) prymat by¢ przed mieé; 2) prymat osoby przed rzecza; 3) pry-
mat etyki przed technika; 4) prymat milosierdzia przed sprawiedliwoscia.
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W filozofii pojecie wartoéci na stale przyjeto sic w II potowie XIX
wieku. Dawniej na oznaczenie tej samej rzeczywistosci postugiwano sie
najezedciej terminologia: dobro i dobroé (bonum, bonitas). Dobro ozna-
cza zwykle byt konkretny; dobro¢ za$ raczej pojecie abstrakeyjne.

Filozofi¢ wartosci nazywa si¢ takze aksjologia (z gr. délog — axios =
godny, cenny, wart; Moyog — logos = wiedza, nauka; ale = warto$¢). Do
bardziej znanych aksjologéw nalezeli m.in. Max Scheler (11928) i Nico-
lai Hartmann (+1950).

Istnieja réznorodne definicje wartosci. Zalezg one od kierunku fi-
lozoficznego i od tego, czy autor przyjmuje subicktywistyczng, czy tez
obiektywistyczng koncepcje wartosci. Oto niektdre czgéciej pojawiajace
si¢ okreslenia:

1. Warto$¢ — ,to, co cenne (pragnione, godne pozadania lub posia-
dania, obowiazujace, powinne itp.) lub to, dzigki czemu co$ jest
cenne (pragnione itp.), lub sama cena czy «cennoéé» (bycie pra-
gnionym itp.)”% A wigc to byt, keéry w swej tresci zawiera jakas
doskonatos¢, dzicki keérej wzbudza w cztowieku pragnienie da-
zenia do niej i osiagnigcia jej.

2. ,Wartoscig jest taki byt, kedry przez swoje whasciwosci obiekeyw-
no-jakosciowe jest rozpoznawany przez czlowieka, a nastgpnie
przez niego upragniony i czgsto takze realizowany; warto$¢ odpo-
wiada zawsze potrzebom czlowicka jako psychofizycznej osoby™”.

Za warto$¢ uwaza si¢ nickiedy to wszystko, co pozwala nada¢ sens ist-
nieniu ludzkiemus; co si¢ przyczynia do tego, by cztowiek stawat si¢ i byt
w pelni czlowiekiem.

Nalezy odrézni¢ rzeczy, czyli byty materialne i duchowe, ktére sa
no$nikami wartoéci (bona), oraz racje, dla ktdrej te rzeczy, czyli byty,
stanowia dobra (ratio bonitatis, valor). Warto$¢ wigc to ta whasnie racja,
ten aspekt dobra. Dobra i wartosci to odpowiednio: rzeczy i aspekt war-
tosci tkwiacy w bytach.

Wartos¢ jest podstawa, dzigki ktérej rzecz (byt) jawi si¢ jako dobro.

Wartosci stanowia swoisty $wiat bytéw relacyjnych, czyli majacych
odniesienie do czlowieka i jego zycia. Ujawniaja si¢ w rzeczach, ale nie
sa wylacznie strukturami lub wlasciwosciami bytéw istniejacymi nieza-
leznie od czlowieka. Wartosci maja odpowiednio$é, odniesienie do czto-
wieka, ktdry dzieki nim moze rozwijaé wiasne istnienie, nadawa¢ coraz
to glebszy sens wlasnej egzystenciji i zbliza¢ si¢ do ideatu doskonatosci

2 A.B. Stepiens, Whtep do filozofii, wyd. 4, Lublin 2001, s. 426.
3 S. Kowalczyk, Calowiek w poszukiwanin wartosci, Lublin 2006, s. 133.
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ludzkiej. Pewne rzeczy ,zyskuja” wartos¢, jesli sie je wlaczy w proces hu-
manizacji czlowieka.

Czlowiek nie ustala wartosci dowolnie, arbitralnie. Podstawg warto-
§ci jest z jednej strony struktura rozumnej natury czlowicka jako osoby
oraz jej dzialanie, a z drugiej — wewngtrzne cechy bytéw-wartosci.

Zauwazmy, ze nicktdére dobra, np. dobra materialne, istnieja weze-
$niej, zanim cztowiek zacznie z nich korzystaé. Ale np. opanowanie, zdy-
scyplinowanie, sprawno$¢, cnota itp. nie istnieja wezesniej — one sie roz-
wijaja (wspdttworza) wraz z czlowickiem dzigki jego autodeterminacii,
o ile sam autonomicznie do nich dazy.

Dziedziny wartosci

Werdd wartoécei wyrdznia sie nastgpujace dziedziny:

1. Wartosci zyciowe (witalne, biologiczne) i materialne (cielesne),
np. jedzenie, picie, sen, ubranie. Sa to wartosci pierwszorzgd—
ne, konieczne do zycia biologicznego. Dom (mieszkanie, ostona
przed klimatem), samochéd, $rodki kosmetyczne itp. — to war-
toéci drugorzedne.

2. Wartosci duchowe — naleza do wyzszej sfery zycia cztowicka
i zwykle wiaza jednostke z innymi ludzmi. Tutaj poczesne miej-
sce zajmuje szeroko rozumiana kultura, a w szczeg6lnosci sztuka,
nauka, prawo, refleksja itp.

Werédd wartoéei duchowych mozna wyrézni¢ kilka dziedzin:

a) Wartoci osobowe — dotycza calej osoby:

e zycie, wspblzycie z innymi, szacunek dla zycia, troska o zdrowie;

o warto$ci zwiazane z wiedza i prawda o rzeczywistoéci: naukowa,
filozoficzna, religijna;

e wartosci interpersonalne (migdzyosobowe) zwigzane z kontakta-
mi migdzyludzkimi: szczero§¢, szacunek i uznanie dla drugiego
cztowieka, przyjazni, mitos$é, malzenistwo, rodzina.

b) Wartosci religijne; charakteryzuja one relacje czlowick — Bog:
kult, cze$¢, modlitwa, postuszeristwo.

c) Wartodci judeochrzedcijariskie — wynikajace z tradycji biblij-
nej i z wyznawanej wiary w Chrystusa, z wiary chrze$cijanskiej,
np. wartosci oparte na Dekalogu oraz przykazanie mitosci Boga
i blizniego. Do wartosci typowo chrzescijanskich zalicza si¢ np.
milosierdzie i przebaczenie, mito$¢ nieprzyjaciol, rownosé¢ ludzi
(ras, plci), nierozerwalno$¢ malzeristwa.
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d)

Osobna, zyciowo wazng dziedzing wartosci stanowia wartosci
moralne. Czolowy etyk polski, prof. Tadeusz Slipko SJ, tak je de-
finiuje: ,Przez warto$ci moralne rozumiemy ogélne wzorce, czy-
li idealy postgpowania (np. sprawiedliwo$¢, prawdoméwnose,
obowiazkowo$¢, milos¢), kedre:

1) odnosza si¢ do gatunkowo okreslonych kategorii dzialania
ludzkiego (np. oddawanie drugiemu, co mu si¢ nalezy, méwie-
nie prawdy, wykonywanie nalozonych obowiazkéw, milowa-
nie czlowieka),

2) wyrazaja wzorce doskonalosci odpowiadajace tym dziataniom
i w nich si¢ na zasadzie odwzorowania urzeczywistniaja, ale

3) urzeczywistniajac si¢ w nich, réwnocze$nie doskonala czlowie-
ka jako osobe, nie za$ tylko jego partykularne uzdolnienia™*.

Obowiazek weielania wartosci w zycie

W naszej refleksji nad zagadnieniem wdrazania wartosci w procesie wy-
chowania mozemy wyrézni¢ dwie fazy: a) czlowick powinien realizo-
wad, czyli weielaé w zycie i rozwijaé swe mozliwosci; b) to za$ dokonuje
si¢ przez realizacjg (urzeczywistnianie) wartosci, co obejmuje m.in. jed-
noczenie si¢ z nimi i przyswajanie ich sobie, tworzenie nowych wartosci

i krzewienie ich w $wiecie.

Racje przemawiajace za tymi twierdzeniami opieraja si¢ gléwnie na
oczywistosci doswiadczenia wewngtrznego (introspekeji) oraz na oczy-
wistoéci obiektywnej i subiektywnej. Oto niektére elementy tych oczy-
wistosci, kedre tutaj majg zastosowanie:

1.

2.

Czlowick posiada réznorakie mozliwosci. Mozliwosci ze swej
natury ,domagaja si¢” realizacji, tj. spozytkowania ich.

Bonum faciendum, malum vitandum. Czyn dobro, a unikaj zla,
o ile to jest w twojej mocy.

Wartosci kierujg ku cztowiekowi swoisty apel, wyzwanie, ktére
stwierdzamy, zastanawiajac si¢ nad nimi, przeprowadzajac nad
nimi refleksj¢. Wartosci wzbudzaja w cztowieku tesknote do ich
posiadania.

Czynienie dobra, wecielanie warto$ci niematerialnych réz-
ni cztowieka od zwierzat i wykazuje jego wyzszo$¢ nad nimi,

4. glipko, Zarys etyki 0gdlnej, wyd. 4, Krakow 2004, 5. 211-212.
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a przez to ujawnia w nim jaka$ ,,powinno$¢”, ukierunkowanie
na wartosci.

5. Czlowick korzysta z réznych osiagnie¢ przesziosci i wspolcze-
snosci; bez pomocy innych ludzi nie méglby sie rozwija¢, nie
moglby zyé. Zaciaga wigc okreslony dtug wdzigcznoéci. Powi-
nien zatem ten dlug splacaé. Nie moze za$ tego nalezycie wyko-
naé, nie osiagnawszy odpowiedniego stopnia rozwoju, co doko-
nuje si¢ przez urzeczywistnianie wartosci.

6. Ludzkos$¢ w ogromnej swej wickszosci jest przeswiadczona o po-
trzebie (koniecznosci) autentycznego rozwoju czlowicka. Od
najdawniejszych czaséw istnialy i istnieja na ten temat zachety
myglicieli, filozoféw, uczonych.

Jan Pawel II pisze na ten temat:

Jest zatem konieczne, aby wartoéci, ktére cztowiek wybiera i do ktérych
dazy swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzi¢ki prawdzi-
wym warto$ciom moze stawa¢ si¢ lepszy, rozwijajac w petni swoja natu-
r¢. Cztowiek nie znajduje prawdziwych wartoéci, zamykajac si¢ w sobie,
ale otwierajac si¢ i poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych
wobec niego samego. Jest to konieczny warunek, kt6ry kazdy musi spet-
ni¢, aby stal si¢ soba i wzrasta¢ jako osoba dorosta i dojrzata’.

W tym kontekscie pojawia si¢ nierzadko tzw. dylemat aksjologiczny,
ktéry niekiedy przyjmuje forme pewnego rodzaju perfekcjonizmu w sfe-
rze wartosci. Jego wyrazem jest m.in. przekonanie, ze powinienem robi¢
coraz wiecej i coraz lepiej, powinienem wybiera¢ wyzsze, doskonalsze
wartoéci. Jak dalece wiaze nas zew wartoéci? Odpowiedz zalezy od kon-
kretnej jednostki ludzkiej. Trzeba jednak pamictaé réwniez i o tym, ze
odpoczynek i troska o zdrowie to tez wartosci, ktére obowiazuja czto-
wicka; powinien on mysle¢ i dziala¢ calosciowo i dalekowzrocznie.

Zakoniczenie

Tekst zawiera gléwne tezy filozoficzne na temat czlowieka. Mozna nie-
co szerzej rozwingé podstawowy problem istnienia pierwiastka ducho-
wego cztowieka lub problem wolnosci czy tez problem wartosci w zyciu

ludzkim.

> Jan Pawel I1, Encyklika Fides er ratio, nr 25.
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Czlowick jest w $wiecie istotg wyjatkowa, ktérej podstawows cecha
jest otwarcie poznawcze i wolitywne na wszelki byt.

Pierwiastek materialny stanowi istotny wspolczynnik czlowieczen-
stwa i przejawia si¢ w réznych jego fizycznych wlasciwo$ciach. Pierwia-
stek duchowy za$ organizuje pierwiastek materialny cztowieka.

Analiza czynnosci rozumu i woli $wiadczy o substancjalnej niema-
terialnosci duszy ludzkiej. Niematerialnos¢ ta jednak nie jest doskona-
ta, gdyz nicktére przejawy dynamizmu duszy sa zewnetrznie zalezne od
materii.

Cztowiek jako calo$¢ podlega wprawdzie $mierci, ale jego istotny
element: dusza — dzigki swej duchowosci — istnieje dalej, gdyz jest nie-
$miertelna. Analiza poznania ludzkiego i czynnosci woli wykazuje, ze
czowiek przy podejmowaniu decyzji i w postepowaniu jest wolny. Jest
to wolno$¢ podejmowania lub zaniechania dziatan, a w przypadku ich
podjecia — wolno$¢ okredlenia ich tresci.

Pierwiastek duchowy i materialny tworza jedng substancje, jedna na-
ture i jedng osobe ludzka, ktdra jest ostatecznym podmiotem wszystkich
dziatan. Stanowi tez podstawe godnosci cztowieka oraz przystugujacych
mu praw oraz cigzacych na nim obowigzkéw.

Cztowiek urzeczywistnia sens wlasnego bytowania przez harmonij-
ny rozwdj wszystkich swych mozliwosci, co dokonuje si¢ przez realizacj¢
réznorodnych wartosci.

Cztowicek jest tworceg kultury i réwnoczesnie jej odbiorca. Dziatal-
no$¢ kulturowa, wlasciwa tylko czlowickowi, stanowi podstawowy dzie-
dzing aktywnosci ludzkiej w $wiecie.

Czlowicek jest istotg historyczna. Istnieje i dziala w dziejach, od keo-
rych zalezy i réwnoczeénie je wspoteworzy.

Cztowiek jako osoba jest istota zwrécong ku drugiemu cztowiekowi,
ku innym ludziom, jest istota dialogiczna. W dialogu z innymi ludZmi
moze siebie petniej odkrywa¢, rozumieé i urzeczywistniaé.

Czlowick jest istota spoleczna, dlatego swoje cztowieczenistwo moze
w petni urzeczywistnia¢ tylko wspdlnie z innymi ludzmi. Przejawia sie
to w tym, Ze jest otwarty na innych ludzi, potrzebuje ich i wraz z nimi
tworzy rozne formy spolecznosci.

Cztowiek jako byt swiadomy i wolny, wobec faktu wlasnej niewystar-
czalnodci, a rownoczesnie $wiadom wlasnej transcendencji, poszukuje
Bytu Absolutnego (Boga) i moze wejé¢ z nim w dialog, ktéry bywa na-
zywany religia.

Mozna wigc sformufowa¢ wniosek, ze rzetelna pedagogika powinna
uwzgledniaé przedstawiona wyzej pokrétce strukeure bytowa czlowieka.
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Anthropological and axiological foundations
of the education

Summary

In the first part of the paper, the Author stresses the main truths concerning
the human being: The human being is a unique creature, freely driven by cog-
nition and desire of every form of being. Material element is a significant con-
stituent of the human being and reveals itself through physical properties. The
analysis of the activity of reason and free will points to an essential immateria-
lity of the human soul. This immateriality however is not perfect, since various
manifestations of the soul’s dynamism are externally conditioned by matter.
The analysis of the phenomena of human cognition and free will shows that
human beings are free in their decisions and their actions. This freedom is re-
vealed in the ability to initiate or to renounce one’s own actions, as well as in
the ability to determine their essence. The spiritual and material constituents
form one nature and one human person, which is the ultimate subject of all
activity and the basis of human dignity, its rights and duties. The achievement
of various values allows a human being to realize the sense of its life through
a harmonious development of all its potentialities.

In the second part of the paper, the Author develops largely the question
of the values in the human life. The general conclusion of the reflection is: the
good education should take into account the genuine structure of man and his
system of values.

Pierwodruk w ,,Nauczyciel i Szkota” 2010, nr 1-2 (46-47), 5. 9-15






Jak wyktada¢ filozofi¢ cztowieka?

Filozofi¢ czlowicka wykladam od 40 lat. Najpierw wykladalem i wy-
ktadam u siebie, a wigc klerykom na Wydziale Filozoficznym jezuitéw
w Krakowie. Od 1989 r. na tym wydziale studiujg takze $wieccy. Ten
whasnie wydziat byt zalazkiem zalozonej w 1999 r. Wyzszej Szkoly Fi-
lozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”, keéra obecnie prowadzi 5 kie-
runkéw: filozofie, politologie, kulturoznawstwo, pedagogike i prace so-
cjalng. W ,Ignatianum” pracuje 300 profesoréw i wykladowcodw, w tym
40 jezuitéw, a studiuje ponad 3 tys. studentéw'. Dawniej wyktadatem
réwniez gdzie indziej: dtuzej na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Krakowie, przeksztalconym pdzniej w Papieskg Akademie Teologicz-
ng, a w 2009 r. w Uniwersytet Papieski Jana Pawla II. Uczylem takze
w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym, gdy swy siedzibe miato
w Krakowie.

Mam wigc sporo doswiadczen w tej dziedzinie. I wlasnie tymi do-
$wiadczeniami pragne si¢ podzieli¢ z tym szanownym gronem. Na sam
poczatek wybieram mysl nie nowa, ale wartg przypomnienia, bo zwykle
zaskakuje wielu, a niejednego sktania do glebszej refleksji. Jest to opinia,
jaka sposréd bardziej znanych autoréw glosit Etienne Gilson. Albert
Camus, powolujac si¢ na niego, pisal: ,Dawni filozofowie (i stusznic)
znacznie wiecej mysleli, niz czytali. Dlatego trzymali si¢ tak $cisle kon-
kretu. Druk to zmienil. Czyta si¢ wigcej, niz mysli. Nie mamy filozoféw,
tylko komentatoréw. To wlasnie powiada Gilson twierdzac, ze po wieku
filozoféw, ktdrzy zajmowali si¢ filozofia, nadszedt wiek profesoréw filo-
zofii, ktdrzy zajmuja si¢ filozofami”2.

Przejdzmy teraz do kilku ogdlniejszych refleksji na temat swoistoéci
filozofii cztowieka:

1. Kazdy czlowiek — zanim przystapi do studium filozofii cztowie-
ka ma juz jaka$ wizje cztowieka, jaka$ wizje siebie i innych ludzi, $wiata,
w jakim Zyje; ma juz jakas filozofi¢ cztowieka, ktéra kieruje si¢ w zyciu.

! Aktualne dane zob. nizej: dkademia Ignatianum w Krakowie.

> Albert Camus, Notatki, w: tegoz, Eseje, przekl. Joanna Guze, Warszawa 1971,
s. 506-507.
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Ksztaltowaly ja w ciagu lat: wezesniejsze doswiadczenie zyciowe, lektu-
ra, wlasna refleksja, rozmowy i dyskusje z innymi, Srodowisko rodzinne,
szkota, Kosciol.

2. To, co czlowiek poznaje, czyli przedmioty ludzkiego poznania,
przewaznie rézni si¢ od podmiotu poznajacego. W przypadku filozofii
cztowieka jest inaczej. Filozofia cztowicka dotyczy bezposrednio mnie,
nas samych, to wiedza o nas. Usitujemy w niej przybliza¢ sobie prawdg
nas samych. Czlowick jest wiec i podmiotem, i przedmiotem filozofii
cztowieka.

3. Swoistoé¢ filozofii czlowicka jest uwarunkowana gléwnie tym, ze
czlowick zajmuje wyjatkowa pozycje, wyjatkowe miejsce w $wiecie (we
wszechs$wiecie), gléwnie z nastgpujacych powoddéw:

e jest bytem ponickad posrednim migdzy $wiatem duchowym

i materialnym; jest i materia, i duchem;

e zachodzi w nim niezwykta, szczegdlna jednos¢ materii i du-
cha, przy zachowaniu jednak pewnej odr¢bnosci obu tych
pierwiastkéw.

Stad szczegdlne zainteresowanie czlowiekiem zaréwno dawniej, jak

obecnie, i wielorakie préby uchwycenia tajemnicy czlowieka.

4. U wielu ludzi szczeg6lnie wspdlczesnie duzg role w ksztattowa-
niu whasnej filozofii czlowicka odgrywaja $rodki spolecznego przeka-
zu: radio, telewizja, prasa, Internet. Wspotczesne mass media, w ktérych
ujawniaja si¢ rozne tendencje i $wiatopoglady, nierzadko walcza miedzy
soba o wplywy na stuchaczy, widzéw, czytelnikéw, internautéw; walczg
o rzad ich dusz. Bardzo wielu korzystajacych z tych nos$nikéw informa-
cji, w ktdre wplatane sg czesto takze i oceny, nie zdaje sobie z tego sprawy
lub przywiazuje do tego faktu zbyt mala wage.

Majac tego $wiadomo$¢, dotychczasowg wiedzg o czlowieku u stu-
dentéw pragniemy uzupelniaé, rozwijaé, poglebiaé, doskonali¢, po-
rzadkowa¢, systematyzowa¢. To whasnie jest gtéwnym zadaniem re-
fleksji antropologicznej. Jednym z podstawowych elementéw tego
procesu jest punkt wyjscia: koncepcja i definicja filozofii, w tym filo-
zofii cztowieka.

W moich wyktadach na temat cztowicka wage zasadnicza, wigksza
niz wigkszo$¢ wspélczesnych autoréw, przywiazywalem i nadal przy-
wigzuj¢ do dos¢ $cisle rozumianej filozofii czlowieka. Na nieco dal-
szym planie pozostawiam historig¢ filozofii czlowicka, nie kwestionu-
jac bynajmniej jej roli i znaczenia. Nadto $wiadomie unikam sporéw
i polemik, poprzestajac na pozytywnym przedstawianiu i uzasadnia-
niu zagadnien.
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Na wstepie rozwazar antropologicznych jawi si¢ zagadnienie kon-
cepdji filozofii czlowicka w $wietle ogdlnego pogladu na filozofie. Od
tego bowiem ogélnego pogladu na filozofi¢ zalezy ujecie filozofii czto-
wieka, ktéra przeciez jest czedcia filozofii w ogdle. Przyjeta na poczat-
ku koncepcja przesadza o wielu dalszych zagadnieniach i ich rozwigza-
niach. W moich rozwazaniach filozofi¢ pojmuj¢ nastepujaco: Filozofia
jest oparta na poznaniu rozumowym nauka o calej istniejacej rzeczywi-
stosci w $wietle jej podstawowych uwarunkowan. Stad filozofia czto-
wicka jest rozumowa nauka o cztowieku w $wietle jego podstawowych
uwarunkowan.

Filozofi¢ — i konsekwentnie filozofi¢ czlowicka — mozna réwniez
zdefiniowa¢ tak: Jest to bezstronne, krytyczne i systematyczne pozna-
wanie calej rzeczywistodci w jej najistotniejszych uwarunkowaniach,
uzyskiwane za pomocg naturalnych wladz poznawczych cztowieka.

Mimo iz wérdd filozoféw i zajmujacych si¢ filozofia nierzadko wy-
stepuje opinia, ze zadaniem filozofii nie jest zmienia¢ $wiat, lecz tylko
poznawa¢ go bezinteresownie i stara¢ si¢ go zrozumieé w celach czysto
poznawczych, to jednak spozytkowanie tej wiedzy, rozumienia i zaanga-
zowania dla dobra czlowicka, w celu uczynienia $wiata lepszym, bardziej
ludzkim, jawi si¢ jako uzasadniony postulat. Niekorzystanie z filozofii
dla zmiany $wiata bytoby marnowaniem dobra. Zadaniem studiéw filo-
zoficznych jest wiec nie tylko zdobywanie okre$lonej wiedzy oraz umie-
jetnosci krytycznego myslenia, ale takze ksztattowanie rozwoju mysle-
nia tak, by zycie ludzi czynié¢ lepszym.

Ciagle wicc trzeba mie¢ na uwadze to, ze gtéwnym celem studiéw fi-
lozoficznych i filozofowania w ogéle nie jest zapoznawanie si¢ z tym, co
na dany temat dawniej i obecnie sadzili filozofowie, mysliciele, medrcy.
Chodzi przede wszystkim o poznawanie rzeczywistosci i to calej rzeczy-
wistosci w $wietle jej podstawowych uwarunkowan, jakimi sa: przyczy-
ny, zasady, istoty, cele itp. Gléwny przeto cel studiowania filozofii spro-
wadza si¢ do poszukiwania i znajdywania odpowiedzi na pytanie: jak
jest rzeczywiscie? jaka jest prawda? Ale odkrywanie prawdy nie jest ta-
twe i przewaznie nie dokonuje si¢ szybko. Filozof powinien wigc rzetel-
nie podejmowac¢ kolejne proby i ponawiaé je, by do prawdy si¢ zblizad.
Mimo ze w procesie filozofowania refleksja cztowicka odgrywa prze-
mozng role, nie oznacza to jednak unikania do$wiadczenia, takze po-
tocznego. Réwniez i zdrowy rozsadek ma tutaj duze znaczenie.
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Filozofia cztowicka a antropologia filozoficzna

Termin ,,antropologia” odnosi si¢ do réznych dziedzin badan, ktérych
przedmiotem jest czlowiek. Nie tylko wigc do filozofii, ale takze do psy-
chologii, socjologii, teologii (antropologia teologiczna). Stad potrzeba
blizszego okredlenia, o jaka antropologie chodzi. Nas interesuje natu-
ralnie antropologia filozoficzna. Nickiedy antropologie filozoficzng od-
roznia si¢ od filozofii czlowicka. Ta ostatnia posiada wowczas wickszy
zakres. Jest to filozofia czlowieka rozumiana szeroko i obejmujaca tak-
ze np. teori¢ poznania i etyke. W naszych rozwazaniach uzywamy za-
miennie nazw: antropologia filozoficzna - filozofia cztowieka, a filo-
zofi¢ czlowieka rozumiemy w znaczeniu wezszym (bez teorii poznania
i bez etyki).

Od Arystotelesa (IV w. przed Chr) do Christiana Wolffa
(1679-1754) filozoficzng problematyke czlowicka omawiano przewaz-
nie w obrebie traktatu o duszy (De anima), ktéry dotyczyt wszystkich
form zycia. Potem nazywano ja psychologia, a nast¢pnie psychologia
racjonalng, psychologia metafizyczng lub psychologia spekulatywna.
W polowie XX wicku przyjeta si¢ nazwa antropologia filozoficzna lub
filozofia cztowieka.

Warto zauwazy¢, ze w jezykach obeych przewaza nazwa: antropo-
logia filozoficzna (np. w jezyku angielskim i francuskim: philosophical
anthropology, anthropologic philosophique). Termin ,filozofia czlo-
wicka” mozna tam bowiem rozumie¢ dwuznacznie: philosophy of man
oraz philosophie de Yhomme — moze oznacza¢: filozofi¢ cztowicka lub
filozofi¢ me¢zczyzny (por. man — woman; homme — femme). W jezyku
polskim takiej obawy nie ma, gdyz wyraz ,,cztowiek” oznacza zaréwno
mezczyzng, jak i kobiete.

Jak wspomniatem, filozofia nie jest jedyna nauka zajmujaca si¢ czlo-
wickiem. Wiele innych nauk réwniez si¢ nim interesuje, np. psycholo-
gia, socjologia, antropologia chrzescijariska. Rodzi si¢ wige pytanie, jaki
jest stosunek filozofii cztowieka do innych nauk badajacych cztowieka?
Filozofia czlowieka nawiazuje oczywiscie do innych nauk i ich wynikéw
oraz w pewnej mierze z nich korzysta. Nawiazuje zwlaszcza do nauk hu-
manistycznych, takich jak: psychologia, pedagogika, socjologia, antro-
pologia kulturowa. Te i inne nauki dostarczaja jej réznych danych do
dzialu, kedry czasem nazywa fenomenologia cztowicka. Filozofia czlo-
wieka nie polega jednak na uogélnianiu tych wynikéw, posiada bowiem
wlasciwe sobie spojrzenie na czlowicka w $wietle jego ostatecznych
uwarunkowan.
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Problematyka filozofii cztowicka

Do gléwnych probleméw filozofii cztowieka, ktére w moim przekona-
niu trzeba studentom wytozy¢ — niezaleznie od przydzielonej na to licz-
by godzin — naleza w szczegdlnosci:

o wyzszo$¢ czlowieka w stosunku do innych bytéw ziemskich;

e struktura bytowa czlowicka;

e problem monizmu i pluralizmu w cztowieku;

e pierwiastek materialny i pierwiastek duchowy (cialo i dusza);

o wolno$¢ czlowieka (woli) i jej ograniczenia;

o czlowicek jako osoba; jego prawa i obowiazki;

o dzialanie czfowieka i jego cele;

o czlowiek a $wiat wartosci i ich wazna rola w zyciu cztowieka.

kKoK

Warto jeszcze wspomnieé, ze pojawiaja si¢ proby — zgodnie z tenden-
cjami antropocentrycznymi, charakteryzujacymi czasy wspélczesne roz-
szerzania problematyki filozofii cztowieka i obejmowania nig niemal
calej filozofii, ktdra w gruncie rzeczy jest — mniej lub bardziej — zwiaza-
na z czlowiekiem. Mozna si¢ zgodzi¢, ze najscislej z filozofia cztowicka
jest zwigzana teoria poznania, gdyz jest to przeciez teoria ludzkiego po-
znania. Podobnie etyka — jest bowiem etyka ludzka. Inne dyscypliny sa
nieco luzniej zwiazane z czlowickiem, np. filozofia bytu (ontologia) czy
filozofia przyrody. Ale i one nie s3 obce czlowickowi: czlowicek jest prze-
ciez bytem i zyje w przyrodzie.

Sprawa podr¢cznika

W poczatkach pracy dydaktycznej i przez pierwsze 20 lat nauczania by-
lem przeciwny wprowadzaniu podrecznika do wyktadanego przedmio-
tu. W miare uptywu lat méj poglad ulegat zmianie. Przygotowatem wiec
podrecznik pt. Filozofia cztowicka. Jego pierwsze wydanie ukazalo si¢
drukiem w 1995. W 2008 r. ukazalo si¢ czwarte, rozszerzone wydanie
tej ksigzki, ktora dobrze si¢ rozchodzita®.

Podreczniki — jak wiemy — miewaja rézne wady, ale maja tez i zalety.
Najwazniejsza jest ta, ze z jego pomocg profesor moze lepiej przekazaé

*> Wydanie piate: Krakow 2015.
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to, co chce powiedzie¢. A s3 przeciez sprawy nam blizsze, wazniejsze —
ktére za takie uwazamy. Poza tym wielokrotnie przekonatem si¢ tym,
ze chyba wigkszo$¢ studentdéw robi notatki do$¢ niedokladnie, a nie-
rzadko wprost niestarannie. Te notatki to niekiedy niemal karykatura
wyktadéw. Takze i student czerpie z podrecznika sporo korzysci. Jedng
z nich — chyba najwazniejsza — jest to, ze w swej refleksji ma si¢ na czym
oprzed, ze w nauczaniu jest pewna jednolito$¢, okreslona jednokierun-
kowo$¢ nauczania, krétko méwiac, logika wykladu.

Przekonatem sig, ze zalecanie lektur z réznych kierunkéw i nurtéw
wprawdzie erudycyjnie ubogaca studenta, ale z drugiej strony bywa po-
wodem ideowego zamieszania i nierzadko prowadzi do swoistej relaty-
wizacji pogladéw filozoficznych. Ujawnia si¢ to nickiedy w postawie
gloszacej: jeden tak, drugi inaczej; nic wlasciwie nie wiadomo, nie ma
nic pewnego. Zajecia z filozofii cztowicka (zresztg nie tylko) bardzo ozy-
wiaja rézne akeualia filozoficzne, zwlaszcza w Polsce: sympozja, konfe-
rencje, publikacje itp. O wazniejszych warto informowad na zajeciach
ewentualnie inicjowa¢ dyskusje.

Filozofia a zycie

Filozofi¢ cztowicka trzeba wyktadaé — ze tak powiem — egzystencjalnie,
tj. jako powiazana z zyciem, bo przeciez rzeczywiscie tak jest. I trzeba
to czesciej uswiadamiaé studentom, nawiazujac do aktualnie dyskuto-
wanych zagadnien zdrowotnych, aborcji, eutanazji, ekologii. Wiemy
i jeste$my o tym przekonani, ze filozofia nie jest czyms oderwanym od
zycia. Opinia, ze jest inaczej, moze si¢ pojawi¢ i niekiedy rzeczywiscie
si¢ pojawia podczas powierzchownego zapoznawania si¢ z niektorymi
kierunkami filozoficznymi powstatymi i w przeszlosci, i istniejacymi
wspotczesnie. Filozofia jest potrzebna w zyciu, zwlaszcza logika, filozo-
fia poznania (nazwa to lepsza niz teoria poznania), filozofia cztowieka,
etyka. Warto i samemu by¢ o tym przekonanym oraz u$wiadamia¢ to
i wykazywa¢ naszym studentom. Najwickszy problem, jaki pojawia si¢
w tej dziedzinie, polega na tym, ze filozofia — cho¢ nicodzowna w zyciu:
kazdy przeciez wyznaje jakas ,,swoja” filozofi¢ — jest tak trudno przekta-
dalna na zycie codzienne.
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Potrzeba promociji filozofii polskiej

Na koniec refleksja nieco luzniej zwigzana z rozwazang tutaj tematyka.
Warto jednak t¢ sprawe zasygnalizowad.

Mamy $wiadomo$¢, ze Polska nie jest ,,potega filozoficzng), ale prze-
ciez powstaly na jej terenie poglady i nurty godne uznania i warte roz-
powszechnienia. Jedli tak si¢ nie stalo lub stalo si¢ w niewystarczajacej
mierze i jedli tak si¢ nie dzieje lub dzieje si¢ niezadowalajaco, to przynaj-
mniej cz¢§ciowo z naszej winy czy z naszego powodu.

Uwazam, ze filozofia ,,polska” jest niedowartosciowana. Panuje u nas
swoista moda na pisanie prac magisterskich, doktorskich itp. i w ogéle
publikacji na tematy filozoficzne o autorach obcych. I tutaj takze spraw-
dza si¢ przystowie: ,,Cudze chwalicie, swego nie znacie”. Potrzeba zmia-
ny nastawienia w tym wzgledzie: potrzebny jest zdrowy patriotyzm.
Jako $rodowisko filozoficzne za malo cenimy siebie i za malo dbamy
o to, by polska my¢] filozoficzng upowszechnia¢, zwlaszcza przez podej-
mowanie badan w tej dziedzinie i przez publikowanie, takze w obcych

jezykach.

Pierwodruk w: Antropologia, red. Stanistaw Janeczek, Lublin 2010, s. 283-289.
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Aktualnos¢ ks. Piotra Skargi SJ (1536-1612)

Piotr Skarga dziatal na réznych polach: jako pisarz, teolog, kaznodzie-
ja krolewski, pedagog, dzialacz spoleczny, pionier reformy katolickiej
(kontrreformacji) oraz jako pierwszy rektor Akademii Wilenskiej.

W niniejszym szkicu poswigce nieco wigcej uwagi tym dziedzinom
jego bogatej dzialalnosci, ktére — jak sadze — takze wspotczesnie sg szcze-
golnie aktualne. Wpierw jednak przypomne najwazniejsze fakey z jego
zycia.

Krétka biografia

Piotr Skarga (Paweski, Poweski) urodzit si¢ dnia 2 II 1536 r. w Gréjcu
k. Warszawy. W latach 1552-1555 studiowal w Akademii Krakowskiej,
gdzie uzyskat stopien bakatarza. Nast¢pnie byt rektorem szkoly parafial-
nej przy kosciele $w. Jana w Warszawie (1555-1557). Potem zajmowal
si¢ wychowaniem synéw Andrzeja Teczynskiego, kasztelana krakow-
skiego (1557-1562). W 1564 r. we Lwowie przyjat $wiccenia kaplanskie,
zostal kanonikiem katedralnym i rozpoczat dziatalnos¢ kaznodziejska;
od 1565 byl tam kanclerzem kapituty. W 1566 r. przeniést sic do miej-
scowosci Gorliczyna k. Przeworska na dwor Jana Krzysztofa Tarnow-
skiego, syna hetmana, ,,by go umocnié¢ w wierze”.

W 1568 1. Skarga wyjechal do Rzymu, gdzie w 1569 r. wstapit do za-
konu jezuitéw, odbyl nowicjat oraz uzupetnit studia teologiczne w Col-
legium Romanum (pézniejszy Uniwersytet Gregoriariski). Przez pewien
czas petnil tez obowiazki penitencjarza w Bazylice $w. Piotra. W 1571 1.
powrdcit do Polski. Pracowat jako kaznodzieja i nauczyciel w Pultusku
(1571-1572), wyjezdzal w sprawach nowych placéwek jezuickich do
Lwowa, Jarostawia i Polocka. W 1573 r. skierowano go do Wilna, gdzie
od 1574 r. byl zastgpca rekrora kolegium, a nastepnie pierwszym rek-
torem Akademii Wileriskiej (1579-1584). W tym okresie, na zlecenie
krola Stefana Batorego, organizowat réwniez kolegia jezuickie w Potoc-
ku, Rydze i Dorpacie. Po powrocie do Krakowa byl przetozonym domu
przy kosciele $w. Barbary.
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W 1588 Skarga zostal nadwornym kaznodzieja kréla Zygmunta II1.
Obowiazki te petnit przez 24 lata. Rezydowat najpierw gtéwnie w Kra-
kowie, ale czgsto, towarzyszac krolowi, bywal poza stolica. W ostatnich
kilku latach swego zycia — w zwiazku z przeniesieniem stolicy Polski —
mieszkal w Warszawie. Na Wielkanoc 22 IV 1612 r. wyglosit w Warsza-
wie ostatnie kazanie w obecnosci kréla i dworu, a w czerweu tego same-
go roku przenidst si¢ do Krakowa, do kolegium jezuitéw przy koéciele
Swietych Apostotéw Piotra i Pawta. Zmart w Krakowie w opinii $wigto-
$cidnia 27 IX 1612 r. Zostal pochowany w podziemiach tegoz kosciota.
Kazanie na pogrzebie wyglosit znany kaznodzieja, dominikanin Fabian
Birkowski. Kazanie to wydano drukiem w 1612, 1613 i 1615 r.; pdz-
niej tez bylo kilkakrotnie wznawiane. Pogloski, jakoby Skarge pocho-
wano w letargu s3 nieprawdziwe i nie znajduja zadnego potwierdzenia
w zrédtach.

Spuscizna pisarska

Skarga pozostawit bogaty dorobek pisarski, zwlaszcza z teologii, pole-
miki religijnej, kaznodziejstwa — z uwzglednieniem problematyki spo-
teczno-politycznej — hagiografii, oraz przektady.
Najwazniejsze dzieta Skargi to: Pro sanctissima Eucharistia (Wilno
1576); O jednosci Kosciola Bozego pod jednym pasterzem i o greckim od tej
Jednosci odstgpienin (Wilno 1577; wydanie zmienione pt. O rzgdzie i jed-
nosci Kosciola Bozego pod jednym pasterzem i o greckim i ruskim od tej jed-
nosci odstgpienin, wyd. 2: Krakéw 1590, wyd. 6: 1885); Zywoty swigtych
Starego i Nowego Zakonu, wybrane z powaznych pisarzdw i doktordw kosciel-
nych (Wilno 1579); Proces konfederacji ([Krakéw] 1595); Kazania sejmo-
we (wyd. drukiem po raz pierwszy w grubym tomie: Kazania na niedziele
i Swigta catego roku, Krakéw 1597); Synod Brzeski (Krakéw 1597); Waywa-
nie do pokuty obywatelow Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
(Krakéw 1610); Waywanie do jednej zbawiennej wiary (Wilno 1611).
Niemal wszystkie pisma Skargi mialy wiele wydan, zwlaszcza Zywoty
Swigtych oraz Kazania sejmowe. Te ostatnie s cz¢sto wznawiane, takze
wspolczesnie, nie tylko jako zabytki picknej polszczyzny, ale takze jako
wyraz i przyklad, przejaw i dowdd mitosci ojezyzny oraz jako szkota pa-
triotyzmu. Zywoty swigtych za$ doczekaly si¢ réwniez wielu przerébek
i wydan czg$ciowych.
W XX w. wydano m.in.: Wybdr pism (Krakéw 1912); Pisma wszyst-
kie, t. 1-5, Warszawa 1923-1930; Kazania sejmowe, oprac. Janusz Tazbir
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(wyd. 3: Wroctaw 1972, wyd. 7: 2008; nadto w sieci w Wirtualnej Bi-
bliotece Literatury Polskiej); Zywoty swigtych polskich (Krakéw 1988; re-
print Krakéw 2000); Zywoty swigtych Starego i Nowego Zakonu na kazdy
dzient przez caly rok (Krakéw 1994). Niektdre z pism Skargi, zwlaszcza
Zywoty swigtych oraz Kazania sejmowe, byly tlumaczone na jezyki obce
(na jezyk francuski pt.: Les sermons politiques, Paris 1916). Dzigki licz-
nym dziefom, pisanym prostym, starannym, a zarazem picknym i wznio-
stym jezykiem polskim, keére docieraly do szerszego grona czytelnikéw
(zwlaszcza Zywoty swigtych), Skarga wywart znaczny wplyw na rozwdj
polszczyzny w XVI i XVII stuleciu. Jego dzieta naleza do szczytowych
osiagnie¢ prozy polskiej tamtego okresu.

Z bogatej i réznorodnej dziatalnosci Skargi wybieram trzy dziedzi-
ny, ktére i dzisiaj nic nie stracily ze swej aktualnosci. Sg to: patriotyzm,
dzialalnos¢ charytatywna wraz z krzewieniem bankowosci oraz pro-
blem jednosci chrzedcijan. Po$wigce im obecnie nieco wigeej uwagi.

Patriotyzm

Skarga aktywnie uczestniczyt w zyciu spotecznym i politycznym Rze-
czypospolitej. Jego poglady w tych dziedzinach oraz jego patriotycz-
na postawa sa dostrzegalne gtéwnie w Kazaniach sejmowych. Stanowia
one swoisty traktat polityczno-spoleczny, dajacy oceng sytuacji paristwa
polsko-litewskiego oraz zasady jego przebudowy. Skarga nadal mu for-
me kazan, zapewne dlatego, ze jako wybitny kaznodzieja t¢ whasnie for-
me wypowiedzi uwazal za najbardziej dla siebie wlasciwa, a moze w celu
unikniecia zarzutu mieszania si¢ do polityki, ktéry juz w jego czasach
pojawial si¢ wobec jezuitéw. Ten rodzaj literacki mégt tez liczy¢ na
wickszy wplyw niz wywody filozoficzne.

Niekt6rzy autorzy powtarzaja wyrazang dawniej opinig, ze kaza-
nia sejmowe nie byly nigdy wygloszone. Jest ona nie do przyjecia, zwa-
zywszy, ze Skarga przed wydaniem Kazas sejmowych przez 10 lat pel-
nil funkeje kaznodziei krélewskiego i sejmowego. Trudno przyjaé, ze co
innego glosil, a co innego dat do druku. Nie jest jednak wykluczone,
a nawet jest wielce prawdopodobne, ze tekst drukowany rézni si¢ nieco
od tekstu gloszonego w kazaniach. Tak przeciez bywa, gdy sktadamy do
druku teksty przygotowane wezeéniej.

Kazania sejmowe to osiem moéw, ktédre juz w tytule zawieraja wy-
raznie sprecyzowane tezy i zasygnalizowanie ,,niebezpiecznosci koron-
nych”. Jedynie w kazaniu pierwszym, wprowadzajacym, zatytutowanym
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Na poczgthu przy S wigtej Ofierze sejmowej, rozwaza Skarga potrzebe ma-
drosci w sprawach politycznych i spolecznych, ktéra jest nieodzowna do
stanowienia praw i do rzadzenia panstwem. Kazanie drugie: O mitosci
ku Ojczyénie stanowi szczytowe osiagniecie zaréwno sztuki krasoméw-
czej, jak i sily argumentacij.

W kazaniach ujawnia si¢ glebia mysli i bogactwo doswiadczen Skar-
gi. Obok argumentacji ogélnoludzkiej Skarga przywotat argumenty teo-
logiczne, zwlaszcza z Pisma Swictego i z ojcoéw Kosciota. Jako wymowny
przyktad niech postuzy nast¢pujacy fragment, przyréwnujacy Ojezyzne
(Polske) do okretu:

Gdy okret tonie, a wiatry go przewracaja, glupi tlomoczki i skrzynki
swoje opatruje i na nich lezy, a do obrony okretu nie idzie, i mniema, ze
si¢ sam miluje, a on si¢ sam gubi. Bo gdy okret obrony nie ma, i on ze
wszytkim, co zebral, utona¢ musi. A gdy swymi skrzynkami i majetno-
$cig, ktéra ma w okrecie, pogardzi, a z innymi si¢ do obrony okretu uda,
swego wszytkiego zapomniawszy: dopiero swe wszytko pozyskat i sam
zdrowie swoje zachowal. Ten namilszy okret ojczyzny naszej wszytkich
nas niesie, wszytko w nim mamy, co mamy. Gdy si¢ z okretem zle dzie-
je, gdy dziur jego nie zatykamy, gdy wody z niego nie wylewamy, gdy si¢
o zatrzymanie jego nie staramy, gdy dla bespiecznosci jego wszytkim,
co w domu jest, nie pogardzamy, zatonie, i z nim my sami poginiemy.

W tym okrgcie macie syny, dzieci, zony, imienia, skarby, wszytko,
w czym si¢ kochacie. W tym tak wiele dusz jest, ile ich to krélestwo
i paristwa przytaczone majg. Nie dajcie im tongé, a zmilujcie si¢ nad
krwig swoja, nad ludem i bracia swoja, nie tylo maj¢tnoscia, ale i zdro-
wiem im wilasnym ustugujcie, wy ktérzyscie je pod swdj rzad i opieke
wzieli” (Kazanie wtdre).

W kazaniach oméwit Skarga najgrozniejsze ,,choroby” toczace orga-
nizm Rzeczypospolitej i zagrazajace jej bytowi: brak milosci ojczyzny,
niezgodg¢ w sprawach spolecznych (anarchig), tolerowanie réznowier-
stwa (herezji), ostabienie wladzy krolewskiej, niesprawiedliwe prawa,
bezkarno$¢ wystepkéw (,,grzechy jawne i nickarnos¢ ich”). Wiele ele-
mentéw tej diagnozy nie stracito swojej aktualnosci i nierzadko sa przy-
wolywane wspélczesnie.

Cechom negatywnym przeciwstawial Skarga wartoéci, do ktérych
zachecat: mitos$¢ ojczyzny, zgode spoleczna, jednoé¢ religijna, wzmoc-
nienie wladzy monarszej, karno$¢ i dyscypling, sprawiedliwos¢ spotecz-
na, pokute za wystepki. Opowiadat si¢ za ograniczeniem przywilejow
szlacheckich i uprawnien postéw, postulowat usprawnienie sadownic-
twa. Domagat si¢ poprawy sytuacji chlop6w.
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Podobne sprawy krétko i popularnie poruszat Skarga w dzietku Hzy-
wanie do pokuty obywateléw Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego (kilka wydan).

Dziatalnos$¢ charytatywna

Skarga zatozyt kilka instytucji dobroczynnych nowego typu, tj. ukierun-
kowanych na wspieranie rzeczywistych ubogich i z tej racji godnych
wsparcia. ,Prawdziwi ubodzy” to ludzie niezdolni do samodzielnej eg-
zystencji, do zycia bez pomocy innych, a wige w szczeg6lnosci pozosta-
jacy bez opieki chorzy, niedolezni, osierocone dzieci. Ubogimi, zdolny-
mi do pracy i zarabiania na siebie, powinny jego zdaniem zajmowac si¢
instytucje i organizacje publiczne, zwlaszcza panstwowe.

W obrebie tej bogatej dzialalnoéci trzeba wyrézni¢ kilka typow:
a wigc Bractwo Milosierdzia w sensie $cistym, Bractwo $w. Lazarza,
zwane takze Bractwem Betanii, oraz Skrzynke $w. Mikotaja, a zwlasz-
cza Bank Pobozny. Instytucje charytatywne zaktadat Skarga w réznych
miastach Rzeczypospolitej, zaréwno osobiscie, jak réwniez z pomoca
innych, zwlaszcza jezuitéw.

Bractwo Milosierdzia

Poczatki Bractwa Milosierdzia si¢gaja okresu pobytu Skargi w Wilnie,
gdzie pracowal od 1573 r., a od 1574 byt zastepca rektora kolegium, na-
stgpnie za$ — pierwszym rektorem Akademii Wilenskiej (1579-1584).
Tam wiasnie w 1579 r. przy kosciele $w. Jana zalozyt pierwsze swe sto-
warzyszenie charytatywne, zwane pdzniej Skrzynka $w. Mikolaja, w celu
wspierania wddéw i sierot. Sktadki cztonkowskie byty dobrowolne — za-
leznie od mozliwosci — skfadane w réznych terminach (roczne, mie-
sicczne, a nawet tygodniowe). Do hojnych dobroczyncéw nalezat m.in.
Lew Sapicha, podkanclerzy litewski, ktéry przez pewien czas dawal co
tydzien po 100 6wezesnych zlotych, co na owe czasy stanowilo bardzo
znaczng sumg. Od 1584 r. az do kasaty zakonu w 1773 r. dziatalo w Wil-
nie Bractwo Milosierdzia wraz z Bankiem Poboznym, o czym bedzie
mowa nizej. Do tych stowarzyszen nalezato wielu wybitnych przedsta-
wicieli Litwy. Posiadaly one znaczny majatek; w okresie najwickszego
rozkwitu ok. 20 doméw, wiele placéw i fundusze w gotdwee. Oprédcz
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materialnego wsparcia najbardziej potrzebujacych pomagaly tez magi-
stratowi w utrzymaniu szpitali.

Po przyjezdzie do Krakowa, gdzie zostat przetlozonym domu i koscio-
ta $w. Barbary, Skarga rozwijal dalej dziatalnos¢ charytatywna. W Przed-
mowie do swej ksiazki Bractwo Mitosierdzia w Krakowie tak o tym pisal:

BRACTWU MILOSIERDZIA PECI OBOJE] w Krakowie u S. Bar-
bary, X. Piotr Skarga Societatis lesu, laski Bozej i pokoju w Panu Jezusie
Chrystusie zyczy.

Maluczkiej a powinnej pomocy mojej okoto dusz ludzkich, w tym sto-
tecznym miescie, z szczerego samego daru Bozego, odnoszac z bracig
moja przesladowanie, odniostem tez wielka i nigdy u Pana Boga nie-
zastuzona pocieche: na ktéra, bych sto lat kazac i nauczajac robit, do-
sy¢bych mial nagrody z tego, iz Pan Bdg takie to wasze Bractwo wzbu-
dzi¢ w tym miescie raczyl, w kedrym si¢ milosierdzie, matka uczynkéw
dobrych, pomoc pierwsza zbawienna ku dostgpieniu zywota wieczne-
go, ucieczka ubogich, n¢dze ludzkiej gospoda, domowym szpitalom
pierwsza w tym krolestwie skarbnica, potrzebom w pozyczaniu komo-
ra, Niedziele prawe $wigcenie i z nim wypetnienie wszytkiego zakonu
Bozego i blogostawieristwo domom waszym, i miasta tego duchowna
obrona i okrasa wielka wszczepita. W ktérym iz juz czwarty rok statecz-
nie trwacie, a co dzien wietsza w Bogu pocieche i gorecsza cheé do mi-
tosiernych uczynkéw odnosicie .

Krakowskie Bractwo zatozyt Skarga przy kosciele $w. Barbary 7 paz-
dziernika 1584 r. Dnia 28 IX 1588 1. legat papieski, kard. Hipolit Aldo-
brandini, zatwierdzil Bractwo Milosierdzia i Bank Pobozny?. Wkrétce
potem zatwierdzil je takze papiez Sykstus V. Papiez Grzegorz XIV po-
twierdzil je ponownie w 1591 . bulla Ex debito ministerii oraz rozsze-
rzyt jego przywileje. Krél Zygmunt I1I Waza w 1611 r. — jeszcze za zycia
Skargi — uniezaleznil obie instytucje od wladz miejskich i zezwolit je za-
ktada¢ w catej Rzeczypospolitej. Poparcie okazywali im takze inni kré-
lowie, zwlaszcza Jan Kazimierz i Jan III Sobieski.

Rozwdj Bractwa Milosierdzia i Banku Poboznego popieraly rézne
synody diecezjalne oraz ksi¢za prymasi. Krzewicielami tych instytucji
byli przede wszystkim jezuici. Powstaly one w Wilnie w 1584 r., Lubli-
nie i Warszawie przy kosciele $w. Jana — w 1589, Poznaniu — w 1599,
Puttusku — przed 1600 r., Lowiczu — w 1600, Lwowie — w 1601,

! Piotr Skarga, Bractwo Milosierdzia w Krakowie, [Krakow 1588],s. A,.
* Tamze, Confirmatio Fraternitatis Misericordiae, s. 34-38.



Aktualnos¢ ks. Piotra Skargi SJ (1536-1612) 197

Zamosciu — w 1601, Rzeszowie — 1636 r. oraz w innych miastach.
Od 1819 r. Krakowskie Bractwo Milosierdzia szczyci si¢ tytutem
Arcybractwa.

Wedtug Skargi nadrz¢dnym celem tego stowarzyszenia byto — najo-
gblniej méwige — wychowywanie spofeczenstwa do $wiadomosci obo-
wiazku mitosci, szczegélnie milosierdzia wzgledem potrzebujacych oraz
faktyczne przychodzenie z pomocg ludziom niezdolnym do samodziel-
nej egzystencji. Pomoc ta w ciagu wiekéw przybierata i przybiera rézne
formy. Arcybractwo Milosierdzia w Krakowie dziala do dzisiaj’.

Bank Pobozny — Skarga pionierem bankowosci
w Polsce

Osobna instytucja, o charakterze kredytowym, ale dzialajacg w obre-
bie Bractwa Milosierdzia, byt Bank Pobozny (Mons Pietatis, tj. Pobozna
Gora, G6ra Zboznosci, Komora Potrzebnych), ktérego funkcjonowanie
wyodre¢bniono ok. 1587 r.

Bank, ktdry swe $rodki uzyskiwat z jatmuzn i dotacji, udzielat pozy-
czek tym, ktdrzy przejsciowo znalezli si¢ w trudnoséciach finansowych,
oraz tym, ktérzy zamierzali rozpoczaé lub rozwijaé godziwa dziatalnos¢
przynoszaca pewne zyski. W ten sposéb Bank chronit zubozaty lud-
no$¢ przed wyzyskiem ze strony tych, kedrzy udzielali pozyczek, zwtlasz-
cza lichwiarzy, i przeciwdzialal panoszacej si¢ wéwczas lichwic, ktorej
sam Skarga na rézne sposoby si¢ przeciwstawial. Pozyczek za$ udzielano
na bardzo korzystnych warunkach, zwykle przyjmujac w zastaw rézne
przedmioty (fanty). W pézniejszym okresie pobierano nickiedy drobna
oplat¢ pokrywajaca jedynie koszty utrzymania tej instytucji. Nowa dok-
tryna dotyczaca pozyczania pieniedzy, uznajaca za godziwe pobieranie
umiarkowanych odsetek z powodu lucrum cessans (brak zysku wskutek
»zamrozenia® pozyczonych pieniedzy) oraz z damnum emergens (rze-
czywista szkoda, strata gotéwki) z trudem przebijata si¢ do $wiadomo-
$ci katolikow.

O genezie Banku Poboznego, ktéry nazywal Komora Potrzebnych,
Skarga tak pisat:

* O wspolezesnej dziatalnosci Arcybractwa Milosierdzia w Krakowie pisze Aleksander
Litewka (w Ks. Piotr Skarga S (1536-1612). Zycie i dziedzictwo, Krakéw 2012, 5. 239-246).

4Zob. na ten temat wspolczesna ksiazke Marcina Smigleckiego, O lichwie, Wilno 1596
oraz wiele wydari pdzniejszych.
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O KOMORZE POTRZEBNYCH, KTOR4 ZOWI4 MONS
PIETATIS.

Miedzy inszemi Milosiernemi uczynkami, jest tez ten jeden nam pil-
nie od Pana Boga zalecony uczynek, pozyczania pieniedzy darmo i bez
wszelakiej lichwy, ludziom ubogim i potrzebnym [bedgcym w potrze-
bie]. [...] Wszakze jednak zabiegajac [zapobiegajac] i temu, aby ludzie
ubodzy lichwa takowa niepobozna nie byli trapieniinie gingli, i to mito-
sierdzie wedle woli Bozej blizniemu swemu to Bractwo czyni, ze zalozy-
o Montem Pietatis, Komorg Potrzebnych w Miescie Krakowie:
tym umystem [w tym zamiarze, w tym celu], aby ludziom potrzebnym
do pewnego czasu darmo bez lichwy wszelakiej, na fanty pewne, rzeczy
ruchome, pieni¢dzy pozyczato. Na kedre pieniadze zdobywajac sig, cze-
$cig si¢ sami w bractwie skladaja, cz¢dcig u ludzi poboznych upraszaja,
czgscia samiz ludzie bogobojni proprio motu [z whasnej inicjaty-
wy] z natchnienia Bozego swoje legata na to odkazujq [przekazuja]: co
wszystko majac Bractwo w swoim powierzeniu, z szczerego milosier-
dzia swego t¢ prace bierze na sie, ze potrzebnym i ubogim ludziom shu-
zac, temi pieniedzmi szafuje’.

Pierwsze bractwa milosierdzia i banki pobozne powstaly w XIII w.
na terenie Italii, zwlaszcza w Panstwie Ko$cielnym. W okresie Soboru
Trydenckiego (XVI w.) zostaly zreformowane. Papiez Klemens VIII
w konstytucji apostolskiej Quaecumque okredlit w 1604 r. szczegdtowe
zasady ich zaktadania i dzialalnosci.

W Polsce banki pobozne przy niekt6rych klasztorach bernardynéw
zakladatl bl. Whadystaw z Gielniowa (ok. 1440-1505). Z funduszy uzy-
skanych przez zapisy udzielaly one biednym bezprocentowych pozy-
czek. Zwyczaj ten jednak wkrétce zanikl.

Na stosunkowo szeroka skale Banki Pobozne rozpowszechnily sie
w Rzeczypospolitej dzigki Piotrowi Skardze, ktéry bedac w Rzymie, za-
interesowal si¢ nimi i przeszczepil je na grunt polski, opracowawszy od-
powiednie dla nich statuty. Banki dziataly we wszystkich wyzej wymie-
nionych miejscowosciach, gdzie istnialo Bractwo Milosierdzia.

Krakowski Bank Pobozny nigdy nie pobierat procentéw. Czerpat ze
specjalnego funduszu ,na Bank Pobozny” w Bractwie Milosierdzia. Na-
tomiast na pokrycie przytrafiajacych sie strat pozyczat pieniadze z fun-
duszu jalmuznianego w Bractwie Milosierdzia.

Bank Pobozny nie byt $cisle bankiem we wspéfczesnym znaczeniu,
lecz raczej rodzajem lombardu pozytku publicznego. Jego istnienie

> Piotra Skargi pisma wszystkie, t. 4, Warszawa 1926, s. 85, 86.
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i dzialalno$¢ mialy wtedy wielkie znaczenie, takze gospodarcze i spo-
leczne. Z tego powodu Skarge mozna nazwaé pionierem rzetelnej ban-
kowosci w Polsce i na Litwie.

Skrzynka sw. Mikotaja

W obrebie Bractwa Mitosierdzia dziatata tez zwykle tzw. Skrzynka $w.
Mikotaja jako fundusz posagowy dla ubogich panien wychodzacych za
maz lub wstepujacych do klasztoru.

Jest jeszcze przy tym Bractwie skrzynka §. Mikolaja, dla tych osobliwie
panienck, ktére bedac uczciwie wychowane, z ubdstwa i niedostatku
posagéw, przychodza w niebezpieczeristwo utracenia cnoty i czystosci
swojej. Takie ratowa¢ i od tego upadku nieszczgsnego wyrywaé, byl to
zawzdy wielki i Panu Bogu wielce wdzigczny uczynek milosierny®.

Wielkim dobroczyrica Bractwa Milosierdzia i fundatorem Skrzynki
sw. Mikotaja byt Mikotaj Zebrzydowski, wojewoda krakowski. To wta-
$nie w nawigzaniu do jego imienia instytucja ta zostala nazwana Skrzyn-
ka $w. Mikotaja. Nazwanie Skrzynki jego imieniem utatwiato Skardze
sktonienie Zebrzydowskiego i ewentualnie innych do ofiarnosci na
rzecz fundagji.

Bractwo sw. Lazarza

W 1592 r.w Wielki Poniedzialek (w tygodniu przed Wielkanocg) Skar-
ga zalozyl w Krakowie osobng, wyspecjalizowang instytucje, zajmuja-
ca si¢ zebrakami, a zwang Bractwem $w. Lazarza. Jego geneze sam tak
opisuje:

Widzac nicktdrzy pobozni wiclka liczbg zebrakéw, a nieporzadna mie-
dzy nimi mieszanin¢ godnych jalmuzny i niegodnych: wzruszeni mi-
loscia Chrzedcijanisky, i krzywda prawych ubogich Chrystusowych,
i nedza prawdziwie chorych po ulicach lezacych, baczac dobra pogo-
d¢ dla poratowania zbawienia swego: zméwili si¢ na spélng pomoc,
i uczynili Bractwo, ktdremu dali imi¢ §. Eazarza, biorac sobie do nie-
go za patronke przenajswigtsza matke Boga naszego przeczysta Panne,

¢ Tamze, s. 93.
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i§. Martg, i §. Magdaleng, i §. Stanistawa: kt6rego to Bractwa takie jest
przedsiewzigcie i koniec. Stara¢ si¢ o to chcg z pomoca Boska, wedle
przemozenia pracej i jatmuzny swojej i ludzkiej, cheg, aby prawdziwi
ubodzy zebrzacy jalmuzny godni, po Krakowie si¢ wldczacy, i chorzy
po ulicach lezacy, porzadnemi jatmuznami na pewnych i im naznaczo-
nych miejscach opatrowani, a niegodni odegnani byli”.

Podobne bractwo — na wzér bractwa krakowskiego — powotano
w Warszawie w tym samym roku. Staraniem Skargi z jalmuzn uzyska-
nych od kréla i innych dobroczyricéw wybudowano w Warszawie przy
ul. Mostowej szpital $w. Lazarza. Do Wilna Bractwo $w. Lazarza wpro-
wadzit Benedykt Wojna, bp wileriski w latach 1600-1615.

Ta dziatalno$¢ Skargi o kilkadziesiat lat wyprzedzila podobna
dziatalnos¢ $w. Wincentego de Paul we Francji, uwazana wéwczas za
nowatorskg.

Skarga krzewicielem jednosci chrzescijan —

Unia Brzeska (1596)

W wicku XVI pod wplywem tzw. reformacji czg¢é¢ katolikéw odstapita
od Kosciota katolickiego, przystajac do nowo powstatych wyznan chrze-
$cijaniskich. Naukom zwolennikéw reformacii ulegali takze niektérzy
wyznawcy prawoslawia, przyjmujac zwlaszcza luteranizm lub kalwi-
nizm. Skarga ubolewal nad tym zjawiskiem i na rézne sposoby starat
si¢ mu przeciwdziataé, o czym $wiadczy cata niemal jego dziatalnos¢®.
W sposéb szczegélny jednak zajat si¢ sprawa jednosci z Rzymem chrze-
$cijan prawostawnych, ktérzy zamieszkiwali znaczne obszary dwczesnej
Rzeczypospolitej. Tym sprawom poswigcit wiele swych kazan, pism, sta-
ran i zabiegow.

Werdd szerokich warstw katolikéw przewazata wéwcezas opinia,
ze przejscie z prawoslawia na katolicyzm jest nierozerwalnie zwigzane
z przyjeciem obrzadku tacinskiego. Zniechecato to i odstraszato wielu
prawostawnych od wysitkéw zmierzajacych do przywrédcenia jednosci
Kosciota. Skarga w szczeg6lnosci ukazywal, ze moze by¢ inacze;.

Od 1573 r. Skarga przebywal w Wilnie, gdzie od 1574 byt zastepca
rektora kolegium, a od 1579 do 1584 r. pierwszym rektorem Akademii

7 Tamze, s. 197: Bractwo S. Eazarza.
8 Zob. bibliografi¢ dotyczaca Skargi, zamieszczong pod koniec tego tomu.
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Wileniskiej. Na temat jednosci Kosciota wielokrotnie glosit w kosciele
$w. Jana kazania, ktére $ciagaly liczne rzesze stuchaczy, nie tylko katoli-
kow, ale réwniez prawostawnych.

W ostatniej ¢wierci XVI w. powstaly na terenie Rzeczypospoli-
tej dwa silne osrodki zmierzajace do unii prawostawnych z katolikami.
W obu jezuici odgrywali znaczna role. Pierwszym osrodkiem bylo Wil-
no, gdzie istniato biskupstwo katolickie, gdzie rezydowal prawostawny
metropolita kijowski i gdzie od 1570 r. dziatalo jezuickie kolegium wraz
ze szkola, a 0od 1579 r. — Akademia Wilenska.

Poprzednikiem Skargi w tym dziele byl Stanistaw Warszewicki
(ok.1530-1591). Od 1570 r. organizowat on kolegium jezuitéw w Wil-
nie i byt pierwszym jego rektorem do 1578 r., a nastepnie doprowadzit
do jego przeksztalcenia w 1579 r. w Akademi¢ Wileniska. W mlodosci
studiowal w Akademii Krakowskiej oraz w Wittenberdze pod kierun-
kiem Filipa Melanchtona, gdzie zblizyt si¢ do luteranizmu. Pézniej pod-
jat studia prawnicze w Padwie. Po powrocie do kraju byt przez pewien
czas sekretarzem krélewskim. Z luteranizmem zerwat i w 1562 r. przyjat
$wiecenia kaplanskie. W 1567 r. wstapit w Rzymie do zakonu jezuitéw
i uzupetnial studia teologiczne w Collegium Romanum. W 1574
i 1578 r., jako legat papieski, wyjezdzat z misjq dyplomatyczng do Szwe-
cji. Byt tez kapelanem krélowej Katarzyny Jagiellonki i wychowawca jej
syna Zygmunta, pézniejszego kréla Zygmunta III. W latach 1582-1590
byt przetozonym jezuitéw w Lublinie, a nast¢pnie rektorem tamtejsze-
go kolegium. W 1588 bral udzial w misji moldawskiej. Warszewicki byl
wiec znakomicie przygotowany do dziatalnoéci na niwie unijnej, ktérg
prowadzit i on sam, i wraz ze Skarga oraz z innymi dzialaczami wilen-
skimi, ktérym te sprawy lezaly na sercu. Warszewicki i Skarga to gléwni
szermierze unii, szczegdlnie w srodowisku wileriskim.

Drugim waznym os$rodkiem byl Lwéw, ke6ry byt siedziba dwoch
metropolitéw: lacinskiego i ormianskiego oraz biskupa prawostawne-
go. Od 1584 r. istniala tam placéwka jezuicka. Szczegélnie aktywny
byl Benedyke Herbest (ok. 1531-1598), pochodzacy z Nowego Miasta
k. Przemy¢la, ktéry do zakonu jezuitéw — podobnie jak Skarga — wsta-
pit w Rzymie, ale dwa lata pézniej, bo w 1571 r. Od 1576 r. pracowat
duszpastersko na Podolu, Pokuciu i Wolyniu, dazac zwlaszcza do zbli-
zenia Ko$ciotéw i nawigzania unii. W 1584 r. zostal przetozonym pla-
céwki we Lwowie, a od 1594 r. mieszkal w Jarostawiu. Opracowat jeden
z pierwszych katechizméw polskich pt. Nauka prawego chrzescijanina
(Krakéw 1566) oraz — z my$la o unii — ksiazke pt. Wiary Kosciota rzym-
skiego wywody (Krakéw 1586). Réwniez i Skarga przez kilka lat dziatat
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wlasnie we Lwowie. Tam bowiem w 1564 r. przyjat $wiccenia kaptanskie
i tam rozpoczat pracg kaznodziejska.

Starania Skargi w kierunku unii popierat legat papieski, jezuita wio-
ski, znakomity dyplomata Antonio Possevino (1533-1611). On to
m.in. sprawowal poselstwo od papieza do kréla Szwecji Jana IIT w latach
1577/78 1 1579/80. Wystany do Moskwy w 1581 r. walnie przyczynit
si¢ do zawarcia pokoju mig¢dzy carem Iwanem Groznym i krélem Stefa-
nem Batorym w 1582 r. w Jamie Zapolskim. Dzieje Moskwy, jej obycza-
je i sytuacje religijng opisal w ksiazce pt. Moscovia (Wilno 1586)°. Od
1582 r. organizowal seminaria papieskie w Braniewie, Wilnie, Rydze,
Dorpacie i Kolozsvérze. To on m.in. pertraktowal z ksi¢ciem Konstan-
tym Ostrogskim i innymi w sprawie przysztej unii Ko$ciota katolickiego
i prawostawnego. On tez dnia 23 maja 1583 r. przedstawit pierwszy plan
zjednoczenia ze Stolicg Apostolska Kosciota wschodniego w metropolii
kijowskiej. Possevino opuscit Polske ostatecznie w 1587 r.

Skarga, nawolujac i zmierzajac do jednosci, podkreslat, ze Rus przy-
jeta wiare za posrednictwem Konstantynopola (Carogrodu), i to wéw-
czas, gdy byl on jeszcze w jednosci z Rzymem. Zwracat uwage, ze réznice
dogmatyczne miedzy obu wyznaniami sa drobne i nieistotne dla zycia
chrzescijanskiego. Przypominal, ze w ciagu wiekéw bylo wiele préb fa-
czenia podzielonego chrzedcijanistwa; w szczegdlnosci byta nig Unia
Florencka (1439).

W 1576 r. Skarga zebral materialy na ten temat, uzupetnit je i w roku
nastepnym wydal w formie ksiazki pt. O jednosci Kosciota Bozego pod jed-
nym pasterzem i o greckim od tej jednosci odstgpieniu |[...J, Wilno 1577.
Ksiazka skladala si¢ z trzech czgéci. Pierwsza miala charakter traktatu
dogmatycznego o Kosciele, druga przedstawiata okolicznosci i przyczy-
ny powstania i rozszerzania si¢ schizmy, a trzecia byta ,,przestroga i upo-
minaniem narodéw Ruskich przy Grekach stojacych, aby si¢ z Koscio-
tem $wietym i Stolicag Rzymska zjednoczyli™

Skarga zadedykowat ksiazke senatorowi i wojewodzie kijowskiemu,
ksigciu Konstantemu Ostrogskiemu, kt6ry jako jeden z pierwszych pod-
jal sprawe unii w Rzeczypospolitej i osobiscie pertraktowat ze Skarga
w tej sprawie. Skarga tymczasem podejmowal rézne inne kroki na dro-
dze do jednosci chrzescijan.

W 1590 r. ukazalo si¢ w Krakowie drugie, nieznacznie zmienione

wydanie tej ksiazki pod tytulem: O rzqdzie i jednosci Kosciola Bozego pod

? Ksigzka miata kilka wydan takze na Zachodzie. Pelne wydanie polskie z oryginalnym
tytulem ukazalo si¢ dopiero w 1988 w Warszawie.
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Jednym pasterzem i o greckim i ruskim od tej jednosci odstgpienin. Ksiaz-
ke poprzedzata przedmowa skierowana do kréla Zygmunta III, w kt6rej
Skarga m.in. pisze, ze ,to jest urzad kréléw chrzeécijanskich, aby monar-
chowie, ktorzy swieckiej Rzeczypospolitej jedno$¢ na sobie trzymaja, do
koscielnej jednosci tez pomagali” (s. 2). Przed I czgécig zamieszczono
wykaz ,,O$m abo dziewigé Zbordw, to jest Synodéw powszechnych, kto-
re w zgodzie i jednosci Grekowie i wszystkie Wschodnie Koscioty z La-
cinniki czynili”. S3 to mianowicie sobory ekumeniczne, poczawszy od
nicejskiego (325) az do florenckiego (1439).

Zawarcie unii poprzedzily liczne spotkania, dtugie dyskusje i trud-
ne negocjacje'’. Mimo wielu wysitkéw Skargi i innych dziataczy zawar-
cie unii z réznych powodéw opézniato si¢. W koricu wigkszo$¢ spraw
uzgodniono w 1595 r. na synodzie w Brze$ciu Litewskim. Sekretarzem
synodu i kaznodzieja byt tam whasnie Skarga. Tymczasem trwaly dalsze
dyskusje i uzgodnienia. Dnia 30 VII 1595 r. krél Zygmunt I1I Waza po-
twierdzit prawa i przywileje kleru ruskiego, zréwnujac go z klerem tacin-
skim. W listopadzie delegacja biskupéw ruskich, tj. bpi Hipacy Pocicej
i Cyryl Terlecki, dotarta do Rzymu. Przez kilka tygodni trwaly inten-
sywne rozmowy i bezposrednie juz przygotowania do unii. W trakcie
uroczysto$ci unijnej dnia 23 XII 1595 r. papiez Klemens VIII bulla Ma-
gnus Dominus et laudabilis nimis potwierdzit i oglosit zawarcie unii mie-
dzy Kosciolem prawostawnym w Polsce i na Litwie a Kosciolem kato-
lickim. Nie obylo si¢ jednak bez sprzeciwdéw i protestéw réznych oséb
i srodowisk.

Warunki unii ustalono ostatecznie podczas synodu prowincjalnego
Kosciota wschodniego w Brzesciu Litewskim w pazdzierniku 1596 r.,
w ktérym — obok kilku biskupdw katolickich — uczestniczyt Skarga na
czele kilku teologéw. Dnia 8 X (18 wg nowego kalendarza) 1596 r. sy-
nod uroczyscie przyjalt i proklamowat uni¢ koscielng. Metropolita ki-
jowski Michat Rahoza, pigciu biskupéw i trzech archimandrytéw zlozy-
lo wyznanie wiary, zobowiazujac si¢ do postuszenstwa papiezowi.

W wyniku tej unii znaczna cz¢$¢ Cerkwi prawostawnej, gléwnie
na wschodnich terenach Rzeczypospolitej, zjednoczyta sie z Koscio-
lem Rzymskim. Duchowni dotad prawostawni oraz $wieccy wyznawcy
prawostawia, przyjmujac unie, uznali papieza za glowe Kosciota i zaak-
ceptowali katolickg interpretacj¢ dogmatéw. Zachowali jednak wiasna,

10 Sprawy te szczegéiowo omawia Bolestaw Kumor w pracy: Geneza i zawarcie Unii
Brzeskiej, w: Unia Brzeska z perspektywy czterech stuleci. Red. Jan Sergiusz Gajek i Stanistaw
Nabywaniec, Lublin 1998, s. 27-55.
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dotychczasows liturgie, bedacy dotad w uzyciu kalendarz juliariski,
a takze prawo udzielania $wi¢cen kaptanskich mezezyznom zonatym.

Przeciwnicy unii ostro protestowali, wysuwajac rozne trudnosci i za-
rzuty. Odpowiadat na nie Skarga, broniac synodu i unii, takze w ksigz-
kach Synod brzeski oraz Obrona synodu brzeskiego (Krakéw 1597).

Jeszcze za zycia Skargi ukazalo si¢ trzecie wydanie traktatu O jednosci
Kosciola Bozego. Zamieszczono je w zbiorze jego pism, ktdry otwieraly
Kazania przygodne z innymi drobniejszymi pracami |[... ], Krakéw 1610.
W tym wydaniu rozprawy O jednosci Skarga poczynit troch¢ zmian,
szczegolnie w czesci III: Przestroga Naroddw Ruskich. W szczegdlno-
$ci opuscit dwa rozdziaty: ,,O bledach w ruskim nabozenstwie” oraz
»O przyczynach upadku Cerkwi ruskiej”, a takze ztagodzit kilka sadow
wyrazanych w wydaniach poprzednich. Pézniej byly jeszcze trzy wyda-
nia tej ksiazki: szdste ukazato si¢ w 1885 r. w Krakowie '

Unia Brzeska byla waznym wydarzeniem nie tylko religijnym, jako
wyraz dazenia do jednosci chrzedcijan i jego owoc, ale takze niemalej
wagi wydarzeniem o charakterze cywilizacyjnym, przyczyniala si¢ bo-
wiem do jednoczenia Europy. Mimo réznorodnych trudnosci i prze-
ciwienstw przetrwala ponad cztery wieki. Pod koniec XX w. obejmo-
wala jedno arcybiskupstwo wigksze (o uprawnieniach patriarchalnych)
we Lwowie, 16 diecezji, 3 egzarchaty apostolskie i ponad 6 milionéw
wiernych 2,

Uwagi konicowe

Mimo istniejacej bogatej literatury dotyczacej Skargi jego dziatalnos¢
i jego poglady ciagle stanowia przedmiot badan i opracowan. Dotyczy
to réwniez pogladéw teologicznych i filozoficznych, ktére dotad nie zo-
staly wystarczajaco opracowane.

Jako zwolennik silnej wladzy krélewskiej oraz zdecydowany obron-
ca wiary katolickiej i nieustepliwy przeciwnik reformacji, Skarga wywie-
ral — réznie oceniany — znaczny wplyw na zycie polityczne i spofeczne
Polski. Przyczynit si¢ tez do zawarcia w 1596 r. na synodzie w Brze-
$ciu Litewskim unii miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a czgécig

! Na temat unijnej dzialalno$ci Skargi zob. takze interesujacy Witgp Stanistawa Zalgskie-
go SJ do VI wydania dziela O jednosci Kosciola Bozego, Krakéw 1885, s. V-X VL.

12 B. Kumor, art. cyt., s. 53.
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Kosciota prawostawnego na terenie éwcezesnej Rzeczypospolitej, co
mialo znaczenie zaréwno religijne, wykraczajace poza granice panstwa,
jak i wage spoleczno-polityczna.

Dziatalnos¢ Piotra Skargi spotykata si¢ na 0gét z duzym uznaniem,
zaréwno za zycia, jak i po $mierci, o czym $wiadcza m.in. zamiesz-
czone w tej ksiazce teksty: kazanie Fabiana Birkowskiego na jego po-
grzebie oraz powstaly 30 lat pézniej zywot, opracowany przez Kaspra
Druzbickiego.

W okresie niewoli narodowej Skarga byl powszechnie otaczany sza-
cunkiem, a nawet swoista czcia, jako goracy patriota i wzdr postawy oby-
watelskiej oraz jako prorok narodowy, ktéry wieszczyt upadek Polski, je-
$li nie wréci ona na droge prawosci. Cze$¢ ta wzrosta dzigki Adamowi
Mickiewiczowi, ktéry powotywat si¢ na jego postawe w Ksiggach naro-
du i pielgrzymstwa polskiego, a pdzniej dzigki Janowi Matejce przez zna-
ny jego obraz Kazanie Skargi. Renesans popularnosci Skargi nastapit
w drugiej polowie XX w., przy czym podkreslano zwlaszcza elementy
jego wizji przeciwstawne komunistycznej dominacji paristwa. Na Skar-
ge powotywali si¢ m.in. kard. Stefan Wyszynski i papiez Jan Pawet IL

Wiele wspolczesnych instytucji w Polsce odwotuje si¢ do Skargi,
zwlaszcza stowarzyszenia, instytuty, zespoly itp. Kilkadziesigt szkot
obralo go sobie za patrona. Ponad 100 miast i miejscowosci ma ulice
znaczone jego nazwiskiem. Popularna jest tez utozona przez niego mo-
dlitwa za ojczyzng.
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The Perennial Value of Peter Skarga’s Legacy

Piotr Skarga operated in many fields: as a writer, theologian, royal preacher,
teacher, social activist, pioneer for Catholic reform (the Counter Reforma-
tion) as well as being the first rector of the Wilno (Vilnius) Academy.

In the following piece I will devote somewhat more attention to those
areas of his rich and varied activity that I consider to be contemporarily es-
pecially current. But first I shall recall the most important facts from his life.

A short biography

Piotr Skarga (Paweski, Poweski) was born on the 2nd of February 1536 in
Grdjec near Warsaw. From 1552 to 1555 he studied at the Cracow Academy,
where he gained the degree of bachelor. Subsequently he became headmaster
of the parish school at the church of St. John in Warsaw (1555-1557). Then
he engaged himself in the education of the sons of Andrzej Teczynski, the
Cracow castellan (1557-1562). In 1564, in Lwow, he was ordained priest,
becoming a cathedral canon and started his activities as a preacher; from
1565 he was chancellor of the chapter. In 1566 he transferred to the locali-
ty of Gorliczyn near Przeworsk to the estate of Jan Krzysztof Tarnowski, the
son of the hetman, ‘in order to strengthen his faith’

In 1568 Skarga left for Rome, where in 1569 he entered the Order of
Jesuits, served his novitiate and completed his theological studies at Colle-
gium Romanum (later the Pontifical Gregorian University). For a certain
time he also fulfilled the duties of penitentiary at the basilica of St. Peter’s. In
1571 he returned to Poland. He worked as a preacher and teacher at Pultusk
(1571-1572), travelling, on matters concerning the new Jesuit centres, to
Lwéw, Jarostaw and Plock. In 1573 he was sent to Wilno where, from 1574,
he was the deputy to the college rector, and subsequently the first rector of
the Wilno Academy (1579-1584). During this period, on the instructions
of King Stefan Batory, he also organised Jesuit colleges in Polock (Polotsk),
Riga and Dorpat (Tartu). Upon his return to Cracow (Krakéw) he oversaw
the house at St. Barbara’s Church.
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In 1588 Skarga became the court preacher to King Zygmunt (Sigis-
mund) III. These duties he was to fulfil for 24 years. He initially resided
chiefly in Cracow but often in accompanying the king he would find himself
outside of the capital. In the last few years of his life — as a result of the relocat-
ing of Poland’s capital — he lived in Warsaw. On Easter Sunday the 22nd April
1612 he was to give his final sermon in the presence of the king and court,
and in the June of that very year he moved to Cracow, to the Jesuit college
at the Church of the Holy Apostles Peter and Paul. He died in Cracow on
the 27th of September 1612, revered as a saint. He was buried in the church
crypt. The sermon given at the funeral was delivered by the well-known Do-
minican Fabian Birkowski. The sermon was published in 1612, 1613 and
1615; it was also later renewed several times. The rumours that Skarga was
still alive when buried have not found confirmation in sources.

The writer’s legacy

Skarga was to leave behind him a rich body of writings, particularly on the-
ology, religious polemics, homilies — incorporating socio-political matters —
hagiography, as well as translations.
Skarga’s most important works are: Pro sanctissima Eucharistia (Wilno
1576); O jednosci Kosciota Bozego pod jednym pasterzem i o greckim od tej
Jjednosci odstgpienin [On the Unity of the Divine Church under a Single
Shepherd and on the Greek Retraction from this Unity] (Wilno 1577);
an altered edition entitled O rzgdzie i jednosci Kosciola Bozego pod jednym
pasterzem i o greckim i ruskim od tej jednosci odstgpieniu [On the Gover-
nance and Unity of the Divine Church under a Single Shepherd and on the
Greek and Ruthenian Retraction from this Unity], 2nd edition: Cracow
1590, 6th edition: 1885); Zywaty Swigtych Starego i Nowego Zakonu, wybrane
z powaznych pisarzdw i doktordw koscielnych [ The lives of the Saints of the
Old and New Testament, selected from eminent writers and Church doc-
tors] (Wilno 1579); Proces konfederacji | The Process of the Confederation]
([Cracow] 1595); Kazania sejmowe [ The Sejm (Parliament) Sermons] (pub-
lished for the first time in the volume: Kazania na niedziele i swigta catego
roku [Sermons for the Sundays and Feast Days of the Whole Year], Cracow
1597); Synod Brzeski [ The Synod of Brest] (Cracow 1597); Waywanie do
pokuty obywateléw Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego [A Call
to Penance for the Citizens of the Polish Crown and the Grand Duchy of
Lithuania] (Cracow 1610); Waywanie do jednej zbawiennej wiary [A Call
for a Salutary Faith] (Wilno 1611).
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Almost all of Skarga’s writings underwent numerous reprints, in particu-
lar The Lives of the Saints and The Sejm Sermons. The latter are often repub-
lished, equally contemporarily, not simply as being a relic of beautiful Pol-
ish, but also as an expression, example and proof of love for the homeland
as well as its own form of patriotic school. The Lives of the Saints have also
seen numerous adaptations and partial editions.

In the 20th century there have been published, among others: Wybdr
pism [Selected Works] (Cracow 1912); Pisma wszystkie [Complete Works],
vols. 1-5, Warsaw 1923-1930; Kazania sejmowe [ The Sejm Sermons], edi-
ted by Janusz Tazbir (3rd ed.: Wroctaw 1972, 7th ed.: 2008; equally on the
Internet in Wirtualna Biblioteka Literatury Polskiej [ The Virtual Library of
Polish Literature); Zywoty swigtych polskich [ The Lives of the Polish Saints]
(Cracow 1988; reprint Cracow 2000); Zywoty swigtych Starego i Nowego
Zakonu na kazdy dzien przez caty rok [ The Lives of the Saints of the Old
and the New Testament for every day of the year] (Cracow 1994). Some
of Skarga’s writings, particularly The Lives of the Saints and The Sejm Ser-
mons have been translated into other languages (into French as Les sermons
politiques, Paris 1916). Thanks to the numerous works written in a simple
studious while at the same time beautiful and lofty Polish, works that have
reached a wide range of readers (particularly The Lives of the Saints), Skarga
exerted a significant influence on the development of the Polish language
in the 16th and 17th centuries. His works constitute the pinnacle of Polish
prose achievements for the period in question.

I have selected from amongst Skarga’s rich and diverse output three areas
for consideration, ones that to this day have not lost their currency. These
are: patriotism, charitable work together with the propagation of bankingas
well as the problem of Christian unity. I will herein devote somewhat more
attention to these.

Patriotism

Skarga actively participated in the social and political life of the Polish-Lithua-
nian State. His views within these fields, as well as his patriotic disposition
are chiefly visible in 7he Sejm Sermons. They constitute their own form of
political-social treatise, representing an evaluation of the situation of Po-
land and Lithuania together with the principles of its reconstruction. Skar-
ga conferred on it the form of sermons, presumably because as an eminent
preacher he considered this very form of address the most appropriate for
him, while also possibly in an attempt to avoid accusations of meddling in
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politics, which in his day was an accusation levelled against the Jesuits. This
literary form equally could count on exerting a greater influence than was
the case with philosophical disquisitions.

Various authors repeat the view voiced long ago that the Sejm Ser-
mons were in fact never delivered. This is unacceptable considering that
Skarga, for 10 years prior to the publication of the Sejm Sermons, was
the court and Sejm preacher. It is difficult to imagine that he would have
preached one thing and given for publication something different. It can-
not be excluded, however, and, in fact, is highly likely, that the printed
text differentiated somewhat from that delivered in sermons. For this is
what happens when we prepare for publication a text that has been com-
posed earlier.

The Sejm Sermons are eight speeches which already in the title contain
clearly defined theses and signalise ‘major dangers. Only in the first, intro-
ductory sermon entitled A¢ the Inauguration of the Sejm with a Holy Sejm
Mass, does Skarga consider the need for wisdom in political and social mat-
ters which is indispensible for the determining of laws and the ruling of the
state. The second sermon: Oz Love for the Fatherland constitutes the peak
of elocution as well as strength of argumentation.

Skarga’s depth of thought and richness in experiences appear within the
sermons. Beside a general human argumentation, Skarga makes recourse to
theological arguments, particularly from the Bible and the Church Fathers.
Let the following fragment comparing the fatherland (Poland) to a ship serve
as a meaningful and eloquent example:

“When a ship is sinking, and the winds are overturning it, the fool fixes
his bags and trunks and lies upon them, doing nothing for the defence of the
ship and presumes that he alone loves himself, while he is going to be lost. For
when the ship has no protection then it along with everything it has taken
on board has to sink. But if he were to reject all of his chests and property
that he has aboard the vessel, and together with others stood in the defence
of the ship, having left behind all that was his: then, and only then, would
he gain it all and preserve with the same his health. This most beloved ves-
sel of the fatherland carries all of us, we have everything we own within it.
If something bad happens to the vessel, if we do not shore up the hole, if we
do not bale out the water, if we do not care for its preservation, if we ignore
its safety for all that is at home, the vessel sinks and with it we drown and
perish. In this vessel we have sons, children, wives, property, treasures, every-
thing we love and hold dear. Within it are so many souls, as many as a king-
dom and a state combined possess’ (7he Sejm Sermons and a Call to Penance,

edited by M. Korolko, Warszawa 1985, p. 20).
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In the sermons Skarga discusses the worst ‘illnesses affecting the organism
of the Commonwealth (Polish Republic) and threatening ts existence: Lack
of love for the fatherland, discord in social matters (anarchy), the tolerance
of other faiths (heresy), the weakening in royal authority, unjust laws, im-
punity of minor offences (‘blatant sins and their impunity’). Many aspects
of this diagnosis have not lost their currency and are contemporarily often
recalled.

Skarga contrasts these negative traits with the values he would encour-
age: love for the fatherland, social harmony, religious unity, strengthening of
monarchic power, obedience and discipline, social justice, penance for misde-
meanours. He stands for a limitation in the gentry’s privileges and the rights
of deputies, he postulates improvement in the legal system. He demanded
an improvement of the situation the peasantry found itself in.

Skarga touched on, in a brief and popular way, similar matters in his work
A Call to Penance for the Citizens of the Polish Crown and the Grand Duchy
of Lithuania (several editions).

Charitable activities

Skarga founded several charitable institutions of a new type i.c. directed to
the support of the genuine poor and those as a consequence worthy of such
help. “The real poor” are those unable to exist independently, to a life with-
out the support of others, and therefore specifically the sick left without care,
the infirm, orphaned children. The poor who are capable of work and earn-
ing money for themselves should, in his opinion, be looked after by public
institutions and organisations, particularly state ones.

It follows to distinguish several types from within the area of this rich
activity: hence the Confraternity of Charity in a strict sense, the Confrater-
nity of St. Lazarus known also as the Bethany Confraternity, as well as St.
Nicholas’ Chest, and particularly the Bank of Piety. Skarga founded chari-
table institutions in various cities and towns of the Commonwealth, both
personally as well as with the help of others, particularly the Jesuits.

The Confraternity of Charity (Mercy)

The beginnings of the Confraternity of Charity date back to the period of
Skarga’s residence in Wilno where he worked from 1573, being from 1574
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the deputy to the college rector, and subsequently the first rector of the Vil-
nius Academy (1579-1584). It was there at the Church of St. Nicholas that
he founded his first charitable society, known later as St. Nicholas’ Chest
with the aim of supporting widows and orphans. The membership contri-
butions were voluntary — depending on financial possibilities — collected at
various times (annually, monthly and even weekly). To the ranks of generous
donators belonged Lew Sapicha, the Lithuanian deputy chancellor of the
treasury who, for a certain period, contributed 100 zloty of the day each and
every week, which for the time was a most sizeable sum. From 1584 right
up until the dissolution of the order in 1773, the Confraternity of Charity
together with the Bank of Piety (Montes pietatis) operated in Wilno, about
which more below. Many well-known figures from Lithuanian public life be-
longed to these associations. They possessed sizeable means; at the height of
their activities they owned around 20 houses, many buildinglots and funds
in cash. Besides material support for those most in need they also helped the
municipality to maintain the hospital.

Following his arrival in Cracow, where he became the superior of the
house and church of St. Barbara, Skarga further developed charitable works.
In the Foreword to his book Bractwo Milosierdzia w Krakowie [ The Confra-
ternity of Charity in Cracow] he wrote:

“To the CONFRATERNITY OF CHARITY OF BOTH SEXES in
Cracow at St. Barbara’s, Fr. Peter Skarga Societatis lesu, wishes God’s
grace and peace in the Lovd Jesus Christ.

To my lesser and duty-bound help for the human souls in this capi-
tal city, out of the very heart-felt gift of God, suffering persecution with
my brothers I also take this great solace, though one never worthy in
the face of God: on which if a hundred years of preaching and teaching
were done reward in plenty would be had as a result that Lord God had
deigned to arouse your Confraternity within this city, in which charity,
the mother of all good deeds, the first salutary help towards the com-
ing nigh of eternal life, the escape of the poor, providing for human in-
digence a haven, the first treasury in this kingdom for cottage hospitals,
a chamber in loans for the needy, righteous Sundays consecrated and
fulfilling the wholeness of God’s law and the blessing and benediction
of your homes and of this city, the spiritual protection and inculcation
of immense embellishment took their roots. In which you already se-
dately survive the fourth year, with each passing day the solace in God
and the burning desire you bestow on charitable acts enlarges.

Skarga founded the Cracow Confraternity at St. Barbara’s Church on
the 7th of October 1584. On the 28th of September 1588 the papal legate,
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Cardinal Ippolito Aldobrandini, endorsed the Confraternity of Charity and
Religious Bank of Piety (Montes pietatis). Shortly it was to be confirmed by
Pope Sixtus V. Pope Gregory XIV again endorsed the two institutions in
1591 with the bull Ex debito ministerii as well as extending their privileges.
King Zygmunt Il Waza in 1611 - still during Skarga’s lifetime — made both
institutions independent of the municipal authorities and allowed for their
foundation within the entire territory of the Commonwealth. Other kings
were to support them, particularly John Casimir and John III Sobieski.

The development of the Confraternity of Charity and the Bank of Piety
was supported by various diocese synods as well as primates of Poland. The
propagators of these institutions were first and foremost Jesuits. They were
founded in Wilno in 1584, Lublin and Warsaw at the Church of St. John in
1589, Poznan — in 1599, Pultusk — before 1600, Lowicz — in 1600, Lwow —
in 1601, Zamo$¢ — in 1601, Rzeszéw — 1636 as well as in other towns and
cities. From 1819 the Cracow Confraternity of Charity was honoured with
the title of Archconfraternity.

According to Skarga the overriding aim of the society was — speaking
most generally — the educating of society to an awareness of the responsibi-
lity of love, particularly charity in relation to the needy as well as the actual
goingout with help to those disadvantaged and unable to exist independent-
ly. This help was to take on various forms over the course of the centuries.
The Archconfraternity of Charity is active in Cracow to this day.

The Bank of Piety — Skarga as a banking pioneer
in Poland

A separate institution of a lending character, though one operating within
the scope of the Confraternity of Charity, was the Bank of Piety (Mozns Pi-
etatis, i.e. a Charitable Corporation, an Institution for the Relief of the In-
dustrious Poor), whose functioning begins around 1587.

The Bank, which derived its funds from charity and subsidies, lent money
to those who found themselves temporarily in financial difficulties as well as
those who intended to set up or develop a decent undertaking bringing with
it certain profits. In this way the Bank protected the impoverished popu-
lation first and foremost from those who lent, particularly usurers and the
representatives of the usury spreadingat the time, which Skarga had himself
in various ways opposed. For aloan was given on very favourable terms, usu-
ally accepting as security various objects (forfeits). At a later period a minor
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payment was sometimes taken, covering merely the costs of maintaining the
institution. The new doctrine on the borrowing of money — considering it
decent to charge moderate interest rates as a result of lucrum cessans (the ab-
sence of profit as a result of ‘the freezing’ of the monies borrowed) with also
damnum emergens (the actual damage, loss of cash) was — to enter into the
consciousness of Catholics with some difficulty.

The origin of the Bank of Piety, which was called the ‘House of the
Needy, is written about by Skarga thus:

ON THE HOUSE OF THE NEEDY CALLED MONS PIETATIS.

Amongst the other Charitable deeds, there remains also that one act
recommended us urgently from Lord God, the lending of monies free
of charge and without any usury whatsoever to poor and needy peo-
ple. [...] Nevertheless however in striving to avert that these needy folk
through such impious usury were not troubled and died and that the
charity according to Divine will is fulfilled the Confraternity found-
ed Montem Pietatis, a Bank of the needy in the City of Cra-
cow: with this aim that the poor and needy be lent monies, movables,
charitable donations for a certain period without payment, without any
usury whatsoever. The monies for which are to be raised in part by sub-
scription within the confraternity itself, a part requested from pious
people, a part proprio motu [voluntarily] from God-fearing peo-
ple from Divine inspiration their legacies and bequests do bestow. The
Confraternity, having such a duty, out of its earnest mercy, take upon
itself this labour in serving the needy and poor people, when lavishing
these monies.

The first brotherhoods of charity and banks of piety were founded in Ita-
ly in the 13th century, in particular in the Papal State. During the Council
of Trent (16th century) they underwent reform. Pope Clement VIII, within
the apostolic constitution Quaecumque, defined in 1604 the detailed regu-
lations concerning their foundation and activities.

Banks of piety were founded at certain Bernardine monasteries by the
Blessed Wiadystaw of Gielniéw (circa 1440-1505). From the funds acquired
through subscription they gave the poor interest free loans. This custom was,
however, to disappear soon.

Banks of Piety were to spread on a relatively wide scale during the Com-
monwealth thanks to Piotr Skarga, who being in Rome had become interes-
ted in them and transplanted them onto a Polish soil, having had appropriate
statutes drawn up for them. The banks operated in all the above mentioned
locations where there existed the Confraternity of Charity.
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The Cracow Bank of Piety never charged interest. It drew on a special
fund ‘for the bank of Piety’ held at the Confraternity of Charity. While to
cover the losses incurred it borrowed money from the Brotherhood of Chari-
ty’s almonry foundation.

The Bank of Piety was not strictly speaking a bank in the modern un-
derstanding of the term, rather being a form of public loan pawnbroker’s. Its
existence and activity was of great significance at the time, both economi-
cally and socially. As a result Skarga may be called the pioneer of genuine
banking in Poland and Lithuania.

St. Nicholas’ Chest

Within the circle of the Confraternity of Charity there was also in opera-
tion for the most part the so-called Chest of St. Nicholas, as a dowry fund
for impoverished maidens getting married or entering a nunnery.

There is also at the Confraternity the chest of St. Nicholas for those
particular young maidens who being properly brought up out of pov-
erty and a lack of dowry enter into the danger of losing their virtue and
purity. To save such and to free from such an unfortunate fall was always

great and a highly graceful charitable act to the Lord God’

A great benefactor and endower of St. Nicholas’ Chest was Mikotaj Ze-
brzydowski, the Cracow voivode. It was because of his connection with the
institution that the name of St. Nicholas’ Chest was adopted. The bestowing
of Zebrzydowski’s first name on the Chest made it easier for Skarga to per-
suade him and subsequently others to contribute funds to the foundation.

The St. Lazarus Confraternity

In 1592 on Easter Monday (in the week before Easter) Skarga founded
aseparate specialist institution in Cracow to deal with beggars, and bestowed
it with the title of the St. Lazarus Confraternity. He himself described its
origins:

Certain among the pious on seeing the great number of beggars and the
disordered mix amongst them, those worthy of alms and those unwor-
thy: moved by Christian love and the poverty of the really sick lying
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around the streets heeding the fine weather for their salvation: have
agreed on collective aid and brought about the Confraternity, to which
they bestowed the name St. Lazarus bringing themselves to him for his
patronage of the most Holy Mother of God, our Immaculate Lady, and
holy Martha and Magdalene and St. Stanistaw (Stanislaus): of which
such is the undertaking and end of the Confraternity. This they aim
to achieve with God’s help, through the holding of theirs and people’s
alms and labour they desire that the genuine poor begging for dignified
alms, wandering through Cracow, and the sick lying on the streets, that
the decent fellow is given alms at guaranteed and demarcated places
supplied by them, while those not fit for such be driven out.

A similar confraternity modelled on the Cracow confraternity — was
called into being in Warsaw in the very same year. In Warsaw it was built, out
of the efforts of Skarga and from the alms obtained from the king and other
benefactors, the St. Lazarus Hospital at Mostowa Street. Benedykt Wojna,
the bishop of Wilno for the period 1600-1615 introduced the St. Lazurus
Confraternity to Wilno.

These activities of Skarga were to precede by several decades the similar
work undertaken by St. Vincent de Paul in France, and which was considered
at the time as innovatory.

Skarga the propagator of Christian unity —
the Union of Brest (1596)

In the 16th century, under the influence of the so-called Reformation, a sec-
tion of believers left the Catholic Church, joining the newly formed Chris-
tian denominations. Certain adherents of Orthodoxy also succumbed to the
teachings of Reformation adherents, in particular adopting Lutheranism and
Calvinism. Skarga deeply regretted this phenomenon and tried in various
ways to act against it, something that is borne out by almost the whole of
his activities. In a specific way he was to involve himself in the matter of the
unity with Rome of Orthodox Christians who inhabited significant areas
of the then Commonwealth. He was to devote to these matters many of his
sermons, writings, efforts and undertakings.

Amongst broad strata of Catholics there was prevalent at the time the
opinion that denominational transfer from Orthodoxy to Catholicism was
inseparably connected with the adoption of the Latin rite. This dissuaded
and frightened off many Orthodox from attempts at Church unity. Skarga
in particular showed that the matter could be quite different.
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From 1573 Skarga was in Wilno, where, from 1574, he was the deputy
to the college rector and from 1579 to 1584 the first rector of the Wilno
Academy. He was often to deliver sermons at St. John’s Church, where he
drew a sizeable following of not only Catholics but Orthodox Christians as
well.

During the last twenty five years of the 16th century there were formed
within the territory of the Commonwealth two strong centres directed to-
wards the union of the Orthodox with Catholics. In both the Jesuits were
to play a significant role. The first centre was Wilno, where there existed
a Catholic bishopric, where the Orthodox metropolitan of Kiev resided
and where, from 1570 there was in operation a Jesuit college together with
school and from 1579 the Vilnius (Wilno) Academy.

Skarga’s predecessors in this work had been Stanistaw Warszewicki (circa.
1530-1591). From 1570 he organised a Jesuit college in Wilno and was its
first rector up until 1578, as well as oversaw its transformation in 1579 into
the Wilno Academy. In his youth he studied at the Cracow Academy as well
asat Wittenberg under the direction of Philipp Melanchthon, where he came
close to Lutheranism. Later he took up legal studies in Padua. After his return
to Poland he was for a time the royal secretary. He broke with Lutheranism
and took holy orders. In 1567 in Rome he entered into the Order of Jesuits
and completed his theological studies at Collegium Romanum. In 1574 and
1578 as a papal legate he went on diplomatic missions to Sweden. He was
also royal chaplain to Katarzyna Jagiellonka and tutor to her son Zygmunt,
subsequently King Zygmunt III (Sigismund III). From 1582 to 1590 he was
the superior of the Jesuits in Lublin and subsequently rector of the local col-
lege. In 1588 he took part in the Moldavian mission. Warszewicki was conse-
quently excellently prepared to act within the union arena, which he himself
conducted together with Skarga and those other Wilno activists for whom
the matter was of grave importance. Warszewicki and Skarga were the main
champions of the union, particularly within the Wilno milieu.

The second important centre was that of Lwow, which was the seat of
two metropolitans: one of the Latin rite and an Armenian as well as having
an Orthodox bishop. From 1584 a Jesuit centre existed in Lwow. Particu-
larly active was Benedyke Herbest (circa. 1531-1598), originally from Nowe
Miasto near Przemysl, who entered the Order of Jesuits — similarly to Skar-
ga — while in Rome, but two years later in 1571. From 1576 he worked in
ministry in Podole, Pokucie and Wolyn, working in particular to bring to-
gether the Churches and to forge union. In 1584 he became the superior of
the centre in Lwéw, while from 1594 he resided in Jarostaw. He developed
one of the first Polish catechisms entitled Nauka prawego chrzescijanina
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[The Teaching of a True Christian] (Cracow 1566) as well as — with a view
to union — the book Wiary Kosciota rzymskiego wywody [The Arguments
for the Roman Church Faith] (Cracow 1586). Skarga equally operated for
several years in Lwow itself. For it was there he took holy orders in 1564 and
was to commence his work as a preacher.

Skarga’s endeavours for union were supported by the papal legate, the
Italian Jesuit and eminent diplomat, Antonio Possevino (1533-1611). He
was, among other things, to serve in the papal legation to the King of Swe-
den, John IIT for the years 1577-1578 and 1579-1580. Sent to Moscow in
1581 he was instrumental in forging peace between Tsar Ivan IV (the Ter-
rible) and King Stefan Batory in 1582 at Jam Zapolski. The history of Mus-
covy, its customs and religious situation were described by him in the book
Moscovia (Wilno 1586). From 1582 he organised papal seminaries at Bra-
niewo, Wilno, Riga, Tartu (Dorpat) and Kolozsvér. It was he who negotiated
with Prince Konstanty Ostrogski and others with regard to union between
the Catholic Church and Orthodoxy. Also on the 23rd of May 1583 he pre-
sented the first plan for the union of the Eastern Church with the Holy See,
within the metropolis of Kiev. Possevino was to finally leave Poland in 1587.

Skarga, in urging for and heading towards union, emphasised that Rus
had adopted the faith through the intermediacy of Constantinople and that
this had been at a time when the city was still in union with Rome. He drew
attention to the fact that the dogmatic differences for either denominations
were minor and insignificant for a Christian life. He recalled that over the
course of the centuries there had been many attempts to join divided Chris-
tianity; in particular the Council of Florence (1439).

In 1576 Skarga assembled materials on the subject, supplemented them
and in the following year published them in book form entitled O jedrosci
Kosciola Bozego pod jednym pasterzem i o greckim od tej jednosci odstapienin
[-..] [On the Union of the Divine Church under a Single Shepherd and on
the Greek Abandonment of this Unity], Wilno 1577. The book comprised
three parts. The first was in character that of a dogmatic treatise on the
Church, the second presented the circumstances and causes for the genesis
and spreading of the schisms, while the third was ‘a warning and reproach
of the Ruthenian nations standing by the Greeks for them to unite with the
Divine Church and the Holy See’

Skarga dedicated the book to the senator and Kiev voivode Prince Kon-
stanty Ostrogski, who as one of the first had taken up the question of union
within the Commonwealth and who had personally negotiated with Skarga
on the matter. Meanwhile Skarga was undertaking various other steps on the
route to Christian unity.
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In 1590 in Cracow there appeared a second edition of the book, one not
significantly altered, entitled: O rzqdzie i jednosci Kosciota Bozego pod jednym
pasterzem i o Greckim i Ruskim od tej jednosci odstgpieniu [On the Govern-
ment and Unity of God’s Church under a Single Shepherd and on the Greek
and Ruthenian Abandonment of this Unity]. The book was prefaced with
a foreword directed to King Zygmunt III, in which Skarga writes, among
other things, that ‘this is the office of Christian kings, for the monarchs who
maintain in themselves the unity of the secular Commonwealth are to help
in Church unity as well. (p. 2). Before Part I there is placed a list: ‘Eight
or nine assemblies, that is general Synods, who in agreement and unity the
Greeks and all the Eastern Churches with the members of the Latin Church
were held. These were the ecumenical councils beginning with Nice (325)
right up to that of Florence (1439).

The concluding of union was preceded by numerous meetings, lengthy
discussions and difficult negotiations. Despite the numerous endeavours of
Skarga and other activists the concluding of union was delayed for various
reasons. Finally, the majority of issues were agreed upon in 1595 at the synod
of Brest-Litovsk. The secretary and synod preacher was Skarga himself. All
the time further discussions and arrangements were being conducted. On
the 30th of July 1595 King Zygmunt III Waza ratified the rights and privi-
leges of the Ruthenian clergy, making it equal with the clergy of the Latin
Rite. In November a delegation of Ruthenian bishops i.e. Bishops Hipacy
Pociej and Cyryl Terlecki arrived in Rome. For several weeks intensive dis-
cussions took place together with direct preparations for union itself. Dur-
ing the course of the union ceremony on the 23rd of December 1595 Pope
Clement VIII, in the bull Magnus Dominus et laudabilis nimis, confirmed
and announced the concluding of union between the Orthodox Church
in Poland and Lithuania and the Catholic Church. This did not take place
without the objections and protests of various individuals and milieux.

The conditions for union were finally established during a synod of the
provincial Eastern Church at Brest-Litovsk in the October of 1596, during
which there participated — besides several Catholic bishops — Skarga at the
head of a number of theologians. On the 8th of October 1596 (the 18th
according to the new calendar) the synod ceremoniously adopted and pro-
claimed the Church union. The metropolitan of Kiev, Michat Rahoza, five
bishops and three archimandrites professed their faith and proclaimed their
obedience to the pope.

As a result of this union a significant part of the Orthodox Church,
chiefly within the eastern territories of the Commonwealth, united with

the Roman Catholic Church. The hitherto Orthodox clergymen and lay
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Orthodox believers recognised the Pope as the head of the Church and ac-
cepted the Catholic dogmatic interpretation. They preserved, however, their
existing liturgy, the Julian Calendar that was in use, as well as the right to
ordain married men as priests.

Opponents of union protested intensely, advancing various difficulties
and accusations. Skarga answered these, defending the synod and the union,
in his book entitled Synod brzeski [ The Synod of Brest] and Obrona synodu
brzeskiego [In Defence of the Synod of Brest] (Cracow 1597).

A third edition of the treatise O jednosci Kosciola Bozego [On the Unity
of God’s Church] was still to appear during Skarga’s life. Here were placed
collections of his writings which commence with Kazania przygodne z inny-
mi drobniejszymi pracami [... ] [Occasional sermons and more minor works],
Cracow 1610. In this edition of the studies O jednosci [On the Unity] Skarga
made certain changes, particularly in Part III: 4 reproach of the Ruthenian
nations. In particular he omitted two chapters: ‘on mistakes within the Ru-
thenian service’ and ‘on the causes of the collapse of the Ruthenian Ortho-
dox Church; and also toned down several judgements expressed in earlier
editions. There were to be a further three editions of the book: the sixth ap-
peared in Cracow in 1885.

The Union of Brest was an important event not simply from the reli-
gious perspective as an expression of an aspiration for Christian unity and
its fruit, but it was equally an event of no little importance in terms of its
civilizational dimension — for it led in fact to the uniting of Europe. Despite
varied difficulties and oppositions this has lasted for over four centuries. By
the end of the twentieth century it covered one greater archbishopric (of
patriarchal rights) in Lwéw, 16 dioceses, 3 apostolic exarchates and over six
million believers.

Concluding remarks

Despite the fact that there exists a rich body of literature on Skarga, his works
and views still constitute the subject of research and studies. These deal with
both his theological and philosophical views, ones which have received in-
sufficient coverage to date.

Asan adherent of strong royal authority and as a staunch defender of the
Catholic faith and tenacious opponent of the Reformation, Skarga exerted —
variously appraised — a significant influence on the political and social life
of Poland. He also was instrumental in the concluding in 1596 at the Synod
of Brest-Litovsk of union between the Roman Catholic Church and a part
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of the Orthodox Church located within the then territory of the Common-
wealth; something that was to have a religious significance, one extending
beyond the borders of the state, as equally a socio-political importance.

His activities met with general recognition both during his life as after
his death; something borne out by the texts included within this book: Fa-
bian Birkowski’s sermon at his funeral and the life of Skarga that was to ap-
pear thirty years later.

During the period of Poland’s loss of national independence, Skarga was
widely respected and honoured as a fervent patriot and a model for civic at-
titudes, as well as, being perceived as a national prophet who foresaw the
collapse of Poland if it did not return onto the path of righteousness. A part
of this arose thanks to Adam Mickiewicz and his referral to him in Ksiggi
narodu i pielgrzymstwa polskiego [ The Books of the Polish Nation and its
Pilgrimage], and later thanks to Jan Matejko through his well-known picture
Kazanie Skargi [ The Preaching of Skarga]. A revival in Skarga’s popularity
came about in the second half of the twentieth century, when in particular
the elements of his vision opposing communist domination of the state were
emphasised. Cardinal Stefan Wyszyriski and Pope John Paul II made refe-
rences to Skarga.

Many contemporary institutions in Poland make recourse to Skarga,
particularly associations, institutes, research groups, departments and so on.
Several dozen schools have adopted his name, taking him as their patron.
Over 100 towns and settlements have streets that bear his name. Equally
popular is the prayer for the homeland arranged by him.

Translated from the Polish by Guy Torr
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Filozofia i dziatalno$¢ spoteczno-polityczna

Piotra Skargi SJ (1536-1612)

Wieloraka byta dziatalnos¢ Piotra Skargi. Byt teologiem, dlugoletnim
kaznodzieja krolewskim, dziataczem spolecznym, pionierem reformy
katolickiej, pierwszym rektorem Akademii Wileriskiej.

W ponizszym opracowaniu pragng przyjrze¢ si¢ nieco blizej zagad-
nieniu, ktéremu dotad pos$wigcano malo uwagi, a mianowicie: Skar-
ga jako filozof. Chodzi zwlaszcza o jego filozofi¢ spoleczna i politycz-
ng, cho¢ nie tylko. Temat: Skarga — filozof moze si¢ wyda¢ zaskakujacy,
ale — jak zobaczymy — dziwi¢ nas nie powinien.

W do$¢ licznych publikacjach filozoficznych, takze w specjalistycz-
nych wydawnictwach encyklopedycznych, pojawia si¢ hasto: Piotr Skar-
ga; m.in. w ksiazkach: Filozofia w Polsce. Stownik pisarzy, Wroctaw
1971, s. 438-439; autorem hasta jest Janusz Tazbir. Hasto Piotr Skarga
zamieszcza tez Stanistaw Jedynak w swej ksiazce Etyka w Polsce. Stow-
nik pisarzy, Wroctaw 1986, s. 158-159. Jacek J. Jadacki w ksigzce Staw-
ni Wilnianie. Filozofowie, wydanej w Wilnie w 1994 roku, réwniez
uwzglednia Skargg (s. 104-114).

Stosunkowo obszerne hasta poswi¢cono Skardze w wydanych nie-
dawno w Lublinie Powszechnej encyklopedii filozofii (2008, t. 9, s. 56-58)
i w Encyklopedii filozofti polskiej (2011, t. 2, s. 547-550).

Takie we francuskiej Encyclopédie philosophique universelle (Po-
wszechnej encyklopedii filozoficznej), wydanej w Paryzu w 1992 roku
zamieszczono hasto Skarga. Tak wigc potraktowanie Piotra Skargi takze
jako filozofa nie powinno nas zaskakiwac.

Skarga byl filozofem i mial okreslona filozofi¢ nie tylko jako czlo-
wiek myslacy, inteligentny i wyksztalcony. Zdobyt réwniez poglebiona
formacje filozoficzng, uzyskat akademickie wyksztalcenie filozoficzne.
W latach 1552-1555 studiowat w Akademii Krakowskiej, gdzie uzyskat
stopien bakalarza sztuk wyzwolonych i filozofii na Wydziale Filozoficz-
nym. Stopien ten w zrodlach bywa nazywany prima laurea — pierwszy
wawrzyn, pierwszy tytul, lub baccalanreatus — bacalaureat, pierwszy ty-
tul naukowy na dawnych uniwersytetach europejskich, chyba jednak
wyzszy i bardziej ceniony od naszego wspoiczesnego licencjatu. Szymon
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Starowolski w swym dziele Scriptorum Polonicorum Hekatontas (Setnik
pisarzéw polskich), wydanym w Bolonii w 1627 roku, pisze tak:

Piotr Skarga. W Akademii Krakowskiej wyksztalcit si¢ w sztukach wy-
zwolonych i nabrat dobrych obyczajéw. Wawrzyn za postepy w dziedzi-
nie filozofii otrzymat w dziewigtnastym roku zycia, gdy dzickanem wy-
dzialu sztuk wyzwolonych byt Szczesny z Sierpea .

Szczgsny z Sierpca byl profesorem na Wydziale Filozoficznym od
1542 roku, zmart w 1573 roku. Filozofia wykladana wéwczas w Krako-
wie byla filozofig scholastyczna z watkami nominalistycznymi, kedrych
jednak u Skargi si¢ nie zauwaza.

Filozofia Skargi w ogdlnosci

Liczne watki filozoficzne wraz z argumentacja filozoficzna sa obecne
w jego bogatej spusciznie, w jego dzietach. Wielokrotnie, w réznych
kontekstach przeprowadza refleksje filozoficzne. Powoluje sie, wzgled-
nie cytuje tez roznych filozoféw i myslicieli, m.in. Platona, Arystotele-
sa, Cycerona, Tomasza z Akwinu. Watki te dotycza waznych dziedzin
filozofii, w szczegdlnosci: filozofii cztowicka (zwlaszcza w kontekscie
omawiania zagadnienia duszy), etyki, teologii naturalnej (wyjatkowo
obszerne), a takze filozofii religii. Niekt6rzy autorzy zauwazyli to juz
sto lat temu, piszac o Skardze z okazji trzechsetlecia jego $mierci®. Po-
twierdza to wspolczesna analiza dziet Skargi. Zwrdcimy tutaj uwage na
niektére watki.

W drugim kazaniu sejmowym: O mifosci ku Ojczyznie, na samym po-
czatku podkresla Skarga role rozumu i wolnej woli w ludzkim dziataniu:

Nie masz nic pod storicem trwalego, méwi Salomon: nie tylo domy i fa-
milije, ale i krélestwa, i monarchije wielkie ustajg i upadaja, i nardd sig

! Setnik pisarzéw polskich, Krakow 1970, s. 221; zob. tez Komentarz tiumacza, Jerzego
Starnawskiego, s. 336-338.

2 Zwrécili na to szezegdlng uwage Mieczystaw Treter, Duch twdrczy Skargi, ,Przeglad
Powszechny”, 1912, t. 115, s. 36, a zwlaszcza Stanistaw Windakiewicz w trzech opracowa-
niach ogloszonych w 1912 roku na famach Przegladu Powszechnego (zob. bibliografia na
koricu tego opracowania). Ukazaly si¢ one ponownie w ksiazce tegoz autora pt. Piotr Skar-
a4 Krakéw 1925, ss. 240. Po przedmowie i Zyciorysie Autor omawia — interesujaco, cho¢
nickiedy kontrowersyjnie — nastgpujace zagadnienia: Charakeer, Etyka, Inteligencja, Ka-
znodzieja, Kazania sejmowe, Publicysta, Literat, Jezyk.
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po narodzic na ziemi odmienia. Lecz nic nie jest bez przyczyny, zwlasz-
cza w ludzkich sprawach, kedre z rozumu i wolnej wolej pochodza. Co
rozumem i pilnoscia, i cnotg stanglo, to si¢ nicrozumem i niedbatoscia,
i zloscia ludzka obala’.

Zagadnieniem pierwiastka duchowego cztowieka, czyli duszy, zajmowat
si¢ Skarga wielokrotnie — najczeéciej — co oczywiste — z teologicznego
punktu widzenia. Ale s3 u niego rowniez odniesienia do filozofii. W ka-
zaniu O niesmiertelnosci dusznej (z 1607 roku), nawiazujac do watkéw
zawartych w Wyprawie Cyrusa Ksenofonta i w traktacie Cycerona De se-
nectute, Skarga wykazuje, ze analiza procesu myslenia, dziatania pamieci
i przewidywania przyszlosci, a takze wytwordw artystycznych czlowie-
ka, prowadzi do wniosku o istnieniu pierwiastka duchowego cztowicka.
Pierwiastek ten posiada cech¢ nie$miertelnosci.

Dalej, czlowiek tworzy i posiada nieistniejace w $wiecie materii i od
niej niezalezne pojecia ogélne jako formy niematerialne, ktére dowodza
istnienia duszy jako ich Zrédta i podstawy. Skarga przedstawia nawet po-
krétee proces poznawczy cztowieka od fazy zmystowej do rozumowania.

Bo acz - jak wyjasnia — przez ciclesne fantazje do nauki przychodzi
czlowiek, ale oddzielone z nich formy ma na mysli i w rozumie i bez cia-
ta nimi wladnie i dyskursy swoje ma i czyni je bez ciata i stad si¢ zamyka,
iz dusza bez ciala jest i z cialem nie tak zwiazana, aby bez niego by¢ nie
mogta. A do tego nie cialo dusze¢ ozywia, ale dusza cialo swa moca, ktéra
w sobie ma, zywot mu daje*.

W zwigzku z tym tekstem Windakiewicz stusznie konkluduje: ,Wida¢
wiec, ze Skarga byt arystotelikiem”>. Dodaje jednak niestusznie: ,,i w do-
datku nominalistg”®. Interpretacja nominalistyczna tego watku jest nie
do przyjecia, zwlaszcza w $wietle wielu innych tekstéw, w keorych Skar-
ga okazuje si¢ zdecydowanym realista.

Za istnieniem nie$miertelno$ci duszy ludzkiej przemawia tez wiasci-
we ludziom pragnienie petnego szczgscia, ktdrego tu na ziemi osiggna¢
ani zaspokoi¢ niepodobna.

Nadto za nie$miertelnoscig duszy przemawia takze wrodzone lu-
dziom poczucie sprawiedliwosci, ktérej powinno si¢ staé zadosd.

* P. Skarga, Kazania sejmowe, w: Kazania przygodne, Krakéw 1610, s.75.
* P. Skarga, Kazania na niedziele i swigta catego roku, Krakow 1609, s. 391.
5 S. Windakiewicz, Piotr Skarga, dz. cyt., s. 108.

¢ Tamze.
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Tymczasem na $wiecie sprawiedliwo$¢ czesto nie jest zachowywana.
Wobec tego musi by¢ czas i miejsce w zyciu pozaziemskim, gdzie spra-
wiedliwodci stanie si¢ zado$¢. To zas zaklada istnienie duszy po $mierci
ciata i przemawia za jego nie$miertelnoscia.

Inaczej mniemaé by$my musieli, jako $wicty jeden méwi [ Jan Chryzo-
stom], iz Boga nie masz, gdyby sprawiedliwosci nie bylo abo tu abo po
$mierci’.

Filozofi¢ Boga przedstawit Skarga do$¢ obszernie w dzietku Areopagus
to jest wyklad stow sw. Pawla Apostota, ktdrymi w areopagu trybunalisty
pogariskie w Atenach do uznania jednego prawego Boga namawiat®. S to
cztery kazania wygloszone w Krakowie w 1608 roku, nawiazujace do
mowy $w. Pawla apostola w ateniskim Areopagu’. Stawiajac starozytna
rade starszych za wzér, Skarga porusza takze nicktdre problemy spolecz-
ne, polityczne i religijne Rzeczypospolitej. I tak: w pierwszym kazaniu
krytycznie omawia sprawy sadownictwa, w drugim wyjasnia miejsce re-
ligii w spoleczenstwie, przedstawiajac dowody na istnienie Boga, trzecie
poswigca problemowi powstania $wiata, a w czwartym zajmuje si¢ za-
gadnieniem powstania rodzaju ludzkiego od jednego cztowicka przez
stworzenie i dzialanie Boga w $wiecie.

Gtéwne watki filozoficzne dotycza dowodéw na istnienie Boga
i przymiotéw Bozych. Oto kilka przykladéw argumentacji:

Kazda rzecz widoma rusza si¢, a jedna druga pociaga, az musi przyjé¢ do
tej, kedra wszytkim moc do ruszania si¢ daje, sama ni od kogoz jej nie
bierze i w sobie stoi, ani si¢ rusza'’.

I po tym jeszcze dochodzi¢ mogli, iz Bég jest: iz nic stworzy¢ samo
siebie nie moglo [tutaj jest odsytacz do Arystotelesa 1. 2 — bez dalszych
danych]. Co nie bylo, to nie bylo: jakoz si¢ samo stworzy¢ mialo, gdy
samo nie bylo? Musi méwi¢: iz co jest, od tego jest, co zawzdy jest a po-
czatku nie ma'l.

Po trzecie, z nierdwnosci i stopniéw nizszych i wyzszych dowiesé sie
moze, iz Bég jest'%

7 P. Skarga, Kazania na niedziele i swigta catego roku, dz. cyt., s. 392.

8 Krakéw 1609, format 4, s. 4 + 48.

?  Zob. Dzieje apostolskie, rozdzial 17.

10D, Skarga, Widre kazanie, w polowie; w krakowskim wydanie dzielka z 1841 roku,
s. 38.

"' Tamze, s. 39.

12 Tamze.
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Na koniec, z rzadzenia [porzadku, fadu w $wiecie] zwlaszcza rze-
czy bezdusznych i nierozumnych dowdd wielki jest, iz bez Boga $wiat
nie jest .

W trzecim kazaniu wyjasnia Skarga m.in. istot¢ Boza.

Nie jest tez skladany Bég z esencyi i egzystencyi. (...) W stworzeniu réz-
na rzecz jest w pojgciu naszym jestestwo i jest. (...) I moze by¢ w stwo-
rzeniu w mySli naszej jestestwo bez niniejszego jest. Takiego skladania
w Bogu nie masz. Toz jest w nim jestestwo co niniejsze jest. Bo on zawz-
dy jest i wszystko, co jest, z niego jest wedle onego najwlasniejszego jego
imienia: Jam jest com jest '

Jak wida¢ z powyzszych tekstéw, jest to znana juz od $redniowiecza ar-
gumentacja, uj¢ta w sposob systematyczny przede wszystkim przez $w.
Tomasza z Akwinu. Przedstawia ja i Skarga, i to — jak na kazania — z dos¢
duza dokladnoscig. Z dzisiejszego punktu widzenia mozna by oczywi-
Scie niejedno tej argumentacji zarzucié, ale trzeba pamietac, ze Skarga
glosil te kazania na poczatku XVII wieku.

Zagadnienia etyczne pojawiaja si¢ u Skargi szczegélnie czesto. Jest to
zrozumiale, gdy si¢ zwazy, ze gléwna czgé¢ jego pisarstwa stanowia kaza-
nia i zywoty $wigtych, a ich celem z zalozenia jest ,,czynienie cztowieka
lepszym”. Obok argumentacji teologicznej bardzo czgsto wystepuje re-
fleksja filozoficzna i prowadzona jej torem argumentacja.

Wiele jest tez u Skargi elementéw filozofii religii. Wiaze si¢ to z fak-
tem, ze duzo uwagi i energii po$wigcal on sprawom innowiercéw i here-
zji. Z natury rzeczy wiec musial si¢ zaja¢ niektérymi przynajmniej kwe-
stiami teoretycznymi w tej dziedzinie .

Odwolywanie si¢ do filozoféw starozytnych

Skarga odwoluje si¢ czesto do réznych autorytetdw, takze filozoféw,
zwlaszcza starozytnych. Oto — tytutem przyktadu — kilka z nich.
Okreslajac Rzeczpospolita w drugim kazaniu sejmowym O mitosci ku
Ojczyznie, Skarga cytuje prawie dostownie — wyraznie si¢ do niego od-
wotujac — definicje zaczerpnieta z traktatu Cycerona O prawach, ktéra
podkresla elementy patriotyczne:

13 Tamze, s. 40.
14 P. Skarga, Kazanie trzecie, dz. cyt., s. 69-70.
1> Wigcej na ten temat u S. Windakiewicza, Piotr Skarga, dz. cyt., s. 110-112.
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Rzeczpospolita zowie si¢ powszechnym miastem, za ktdrg umrzed i ze
wszystkim si¢ jej odda¢, i w niej wszystkie nasze pociechy potozy¢ i onej
16

je poswieci¢ winni jeste$my *°.
Na trakeat Cycerona De officiis, a poprzez niego na Platonski dialog Paz-
stwo, powoluje si¢ Skarga, przedstawiajac w dalszej czgéci kazania dru-
giego ,Poganiska nauke o mitosci Rzeczypospolitej”, by i w ten sposéb
zacheci¢ Polakéw do troski o ojezyzne:

Znaczna i ona nauka ich, gdy pisza: Ktdrzy Rzeczpospolity rzqdzq, dwie
te nauce chowad majg. Jedng, aby pozytkéw sgsiad swoich tak bronili, jako-
by wszythko, co poczng, do nich obracali, swoich zapominajgc. Drugg, aby
sig o ciato wszytkiej Rzeczypospolitej starali, aby jednych bronigc, drugich

nie opuszczali’’.

Opowiadajac si¢ w kazaniu széstym za wyzszoscig jedynowladztwa
(monarchii) i wzmocnieniem wiadzy krélewskiej, Skarga cytuje Plato-
na i Arystotelesa. Cytat z dialogu Polityk (nr 293 a) Platona poprzedza

uwaga, ze jego autorem jest ,jeden madry polityk, pogariski filozof”:

Jednego panowanie, dobrymi prawy opatrzone, nad wszystko nalepsze.
A tam, gdzie niewicle rozkazuje, jest przednie, a gdzie wiele, tam rzad
we wszytkim staby.

Drugi cytat pochodzi z Eryki Nikomachejskiej (ksiega VIII 10) Arysto-
telesa: ,,pod jednym nalepszy rzad; pod Rzeczapospolita nade wszytko
nagorszy’, ale nie bezpo$rednio, lecz za posrednictwem Roberta Bellar-
mina,aw szczegélnos’ci Zjego traktatu Disputationes de controversiis ﬁdei
adversus huius temporis haereses, Ingolstadii 1586-1593 (t. 1, czes¢ 3) '8

Paristwo powinna cechowa¢ sprawiedliwo$¢. Na poparcie tego twier-
dzenia Skarga w kazaniu si6dmym cytuje tekst $w. Augustyna z traktatu
O paristwie Bozym:

16 ,Sed necesse est caritate eam praestare e qua rei publicac nomen universae civitati est,
pro qua mori et cui nos totos dedere et in qua nostra omnia ponere et quasi consecrare debe-
mus’, Cicero, De legibus, liber I1 2. — Przed ta wypowiedzia i zaraz po niej Cyceron — juz wte-
dy — wypowiada si¢ pochlebnie na zywy wspdlczesnie temat ,,Malej Ojczyzny” i ,Duzej Oj-
czyzny”: ,Ego (...) duas esse censeo patrias, unam naturae, alteram civitatis (...). Dulcis autem
non multo secus est ea quac genuit quam illa quae excepit. Itaque ego hanc meam esse patriam
prorsus numquam negabo, dum illa sit maior, haec in ea contineatur”. — Watku ,,Matej Ojczy-
zny” Skarga w tym kontekscie nie podejmuje. — Na temat odwolywan Skargi do starozytnosci
zob. Stanislaw Stabryla, Rewokacje antyczne w Kazaniach sejmowych Piotra Skargi, ,Nowy Fi-
lomata’, 2014, nr 2, s. 241-250.

'7P. Skarga, Kazania sejmowe, w: Kazania przygodne, dz. cyt., s. 80.

'8 Zob. S. Stabryla, Rewokacje antyczne w Kazaniach sejmowych Piotra Skargi, art. cyt.
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Ktére jej krdlestwa nie maja, nie krélestwami, ale rozbdjstwem nazwane
by¢ stusznie moga .

Dzialalno$¢ spoteczno-polityczna

Skarga aktywnie uczestniczyt w Zyciu spotecznym i politycznym Rze-
czypospolitej, majac okreslona wizje paristwa. Swe poglady w tych dzie-
dzinach wyrazit gtéwnie w Kazaniach sejmowych. Stanowia one swoisty
trakeat polityczno-spoleczny, dajacy ocene sytuacji paristwa polsko-
-litewskiego oraz zasady jego przebudowy. Skarga nadat mu forme ka-
zan, zapewne dlatego, ze jako wybitny kaznodzieja t¢ wlasnie forme
wypowiedzi uwazat za najbardziej dla siebie wlasciwa, a moze w celu
uniknigcia zarzutu mieszania si¢ do polityki, ktdry juz w jego czasach
pojawial sic wobec jezuitow. Ten rodzaj literacki mégt tez liczy¢ na
wickszy wplyw niz wywody filozoficzne.

Skarga nie tylko teoretycznie zajmowal si¢ zagadnieniami spofeczny-
mi i politycznymi. Sam powotal do zycia kilka instytucji o charakterze
spolecznym wzglednie w bardzo znacznym stopniu przyczynit si¢ do ich
powstania i rozwoju. Byly to przede wszystkim instytucje edukacyjne
i charytatywne.

W 1571 roku Skarga powrdcit z Rzymu do Polski. Poczatko-
wo byl kaznodzieja i nauczycielem w Kolegium Jezuitéw w Puttusku
(1571-1572). W tym czasie kilkakrotnie wyjezdzal w sprawach no-
wych placéwek jezuickich do Lwowa, Jarostawia i Potocka, przeksztal-
canych stopniowo w kolegia ze szkotami. Najszybciej realizacji doczekat
si¢ Jarostaw, gdzie kolegium otwarto juz w 1572 roku z fundacji Zofii ze
Sprowy, wdowy po Janie Krzysztofie Tarnowskim. Kolegium w Polocku
powstalo na zyczenie kréla Stefana Batorego. Jego poczatki siegaja roku
1580. Na jego czele stanat wtedy wiasnie Piotr Skarga.

W 1573 roku Skarge skierowano do Wilna. Pierwsi jezuici dla zatoze-
nia nowej placéwki przybyli tam 28 IX 1569 roku. Pod koniec pazdzier-
nika 1569 tegoz roku otwarli dwie najnizsze klasy gramatyki. Oficjal-
ne otwarcie kolegium przy koéciele $w. Jana nastapito 27 IX 1570 roku.
W 1572 roku otwarto kurs filozofii, a w 1574 roku kurs teologii. Od tego
wlasnie roku (1574) Skarga byt zastgpcg rektora kolegium, a po utworze-
niu Akademii by pierwszym rektorem Akademii Wileniskiej (1579-1584).

¥ ,Remota itaque iustitia, quid sunt regna nisi magna latrocinia, quia et ipsa latrocinia
quid sunt nisi parva regna?”. De civitate Dei, liber IV 4.
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W tym samym okresie, na zlecenie kréla Stefana Batorego, Skarga
organizowal réwniez kolegia jezuickie w Potocku, ktérego — jak wspo-
mniano wyzej — poczatkowo byt réwnoczesnie rektorem — oraz w Ry-
dze i w Dorpacie.

Do Rygi w éwezesnych Inflantach sprowadzit jezuitéw krol Stefan
Batory, kt6éry w 1582 roku wystawit ake fundacyjny. Jezuici przybyli
tam w tymze roku 1582 i zaraz otworzyli kolegium w dawnym klasz-
torze cysterek przy koéciele $w. Marii Magdaleny. Wkrotce spotkali sie
ze sprzeciwem wladz miasta, bedacych pod wptywem protestantyzmu.
Po $mierci Stefana Batorego wyrzucono jezuitéw z miasta w 1587 roku.
Powrdcili dopiero w 1591 roku. Kres dziatalnosci jezuitéw w Rydze po-
lozyta okupacja szwedzka w 1621 roku.

Jeszcze bardziej burzliwe dzieje miata placowka jezuitdw w Dorpacie
w Inflantach. Po zdobyciu Inflant przez Polske w 1582 roku krél Stefan
Batory zaprosit jezuitéw do Dorpatu w celu przywrdcenia katolicyzmu
w miescie. W marcu 1583 roku przybylo 3 ojcéw i 2 braci, ktdrzy otwar-
li rezydencj¢. Akt fundacyjny kolegium krél Stefan podpisat w Grodnie
w 1586 roku. Wieloraka praca jezuitéw trwata do 1600 roku, kiedy to
Karol Sudermanski oblegt i w 1601 roku zajat Dorpat. Jezuitéw wtedy
kazat uwi¢zi¢ i w czerweu 1601 roku wywiez¢ do wigzienia w Sztokhol-
mie. Jezuici powrdcili do Dorpatu i otworzyli rezydencj¢ w 1603 roku,
gdy hetman Karol Chodkiewicz odzyskat go dla Polski. Z powodu usta-
wicznych wojen i niepokojéw oraz niszczonych majatkéw kolegium ze
szkolami i seminarium udalo si¢ otworzy¢ dopiero w 1617 roku. Ale
wojna szwedzka w 1625 roku potozyla kres tej dziatalnosci.

Warto przypomnie¢, ze zakladanie kolegiéw oznaczalo przede
wszystkim zakladanie szkét od najnizszych (infima) az do studiow wyz-
szych (filozofia, teologia) — w miare jak na to pozwalaly okolicznosci
oraz warunki kadrowe i materialne.

Uwagi koricowe

Mimo istniejacej bogatej literatury dotyczacej Skargi jego dzialalnos¢
ijego poglady ciagle stanowia przedmiot badan i opracowan . Dotyczy
to réwniez pogladéw filozoficznych i teologicznych, ktére dotad nie zo-
staly wystarczajaco opracowane.

20 Najnowszy wykaz literatury dotyczacej Skargi zostal zamieszczony w ksiedze pamiat-
kowej: Ks. Piotr Skarga SJ (1536-1612). Zycie i dziedzictwo, red. R. Darowski, S. Ziemian-
ski, Krakéw 2012, s. 391-418.
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Jako zwolennik silnej wladzy krélewskiej oraz zdecydowany obron-
ca wiary katolickiej i nieustepliwy przeciwnik reformacji, Skarga wywie-
ral - réznie oceniany — znaczny wplyw na zycie polityczne i spoleczne
Polski. Przyczynit si¢ tez do zawarcia w 1596 roku na synodzie w Brze-
$ciu Litewskim unii mi¢dzy Ko$ciotem rzymskokatolickim a czescig Ko-
Sciota prawoslawnego na terenie 6wezesnej Rzeczypospolitej, co miato
znaczenie zaréwno religijne, wykraczajace poza granice panstwa, jak
i wage spoteczno-polityczna.

Skarga stat si¢ rowniez tworcg polskiej filozofii narodowej na okres po-
nad dwu wickéw. ,, Ta milos¢ ojczyzny [u Skargi] byta tak wielka i w bu-
dowe filozoficzng uj¢ta i na granitowej podstawie rzeczywistosci i do-
$wiadczenia dziejowego oparta, ze dala poczatek i wytworzyta nowa
filozofi¢ narodowa, ktéra dopiero filozofia emigracyjna, budujaca na

Woroniczu, Heglu i Fichtem, wypaczyta"*.

Wiodacym watkiem tej filozofii byt poglad, ze kazdy naréd — w tym
Rzeczpospolita — ma do spetnienia — stosownie do warunkéw i okolicz-
nos$ci — okreslona misj¢ cywilizacyjna, kulturows i religijna, ale takze
obowiazek troski o sprawy materialne, gléwnie przez niesienie pomocy
najbardziej potrzebujacym. Szczegély tej misji Skarga rozwija i w teo-
rii, zwlaszcza w Kazaniach sejmowych, i w praktyce, w szczegdlnosci po-
przez dzialalno$¢ Bractwa Mitosierdzia i Banku Poboznego oraz stara-
nia zmierzajace do poprawy doli chlopéw.

Dziatalno$¢ Skargi spotykala si¢ na ogét z duzym uznaniem, zaréw-
no za zycia, jak i po $mierci. W okresie niewoli narodowej Skarga byt po-
wszechnie otaczany szacunkiem, a nawet swoista czcia, jako goracy pa-
triota i wzor postawy obywatelskiej oraz jako prorok narodowy, keory
wieszczyt upadek Polski, jesli nie wrdci ona na droge prawosci. Cze$¢ ta
wzrosta dzicki Adamowi Mickiewiczowi, ktdry w Ksiggach narodu i piel-
grzymstwa polskiego (1832) oraz w wykladach paryskich powolywal si¢ na
jego postawe:

Skarga jest méwca, politykiem, kaplanem i prorokiem. Nade wszystko
dziela jego odznaczajq si¢ patriotyzmenm...

Skarga wstepujac na ambong, zapomina zupelnie o sobie, obraca
glos do tej ojezyzny idealnej, co zawsze stoi mu przed oczyma, dla swo-
ich stuchaczéw jest — jak sam powiada: ,,na przymoéwki, wrzaski, gniewy
i grozby — stupem zelaznym i murem miedzianym”. Co za$ najbardzicj

' L. Lipke, Skarga na tle naszych czaséw, ,Przeglad Powszechny” 1912, t. 115, 5. 13.
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go nad wszystkich tych oratoréw wynosi, to éw duch prorocki, jakiego
ztozyt dowody tak niezaprzeczone i tak jasne...

Skarga zdaniem naszym spelnit ideal kaznodziei i patrioty. Jako
moweca, jako pisarz stoi on na réwni z Bossuctem i Massillonem, a po-

niekad wyzej...”

Jeszcze bardziej znany stal si¢ Skarga pdzniej dzigki Janowi Matejce
przez jego obraz Kazanie Skargi (1864).

Renesans popularnosci Skargi nastapil w drugiej potowie XX wie-
ku, przy czym podkreslano zwlaszcza elementy jego wizji przeciwstaw-
ne komunistycznej dominacji panstwa. Na Skarge powotywali si¢ m.in.
kard. Stefan Wyszynski i papiez Jan Pawel IL

Wiele wspélczesnych instytucji w Polsce odwoluje si¢ do Skargi,
zwlaszcza stowarzyszenia, instytuty, zespoly itp. Kilkadziesiat szkét ob-
rato go sobie za patrona. Ponad 100 miast i miejscowosci posiada ulice
znaczone jego nazwiskiem. Popularna jest tez wybrana z jego pism mo-
dlitwa za ojczyzne.

2 A. Mickiewicz, Literatura stowiariska, Paryz, lekcja 25 czerwca 1841 roku.

Pierwodruk w: Rzecz o dziele Piotra Skargi SJ. Stowo o duchowosci, patriotyzmie
i wychowaniu. Red. Iwona Nowakowska-Kempna i Marzena Chrost, Krakéw
2012, 5. 39-60 (tutaj wersja skrocona).
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Uwagi na temat historii filozofii w Polsce

Filozofia polska budzila moje zainteresowanie niemal od pétwiecza.
Pierwszy méj artykut dotyczacy tej dziedziny ukazat si¢ w 1958 r. w por-
tugalskim czasopi$mie ,Revista Portuguesa de Filosofia” i miat tytul:
A Filosofia Polaca desde a Segunda Guerra [Filozofia polska po II woj-
nie $wiatowej]. W sposdb bardziej systematyczny ta dziedzing zajmujg¢
si¢c od 1975 roku. Jest to gléwnie filozofia jezuitéw w Polsce od XVIw.
do czaséw najnowszych. Jako wigc senior w tej dziedzinie pragne si¢ po-
dzieli¢ kilkoma uwagami, ktére moga si¢ okaza¢ pomocne, zwlaszcza
mlodszym historykom filozofii.

Historia filozofii a filozofia: mie¢ ambicj¢ tworzenia

oryginalnych prac

Przypomnijmy podstawowe rozréznienia: Filozofia to nauka o rzeczy-
wistosci, a historia filozofii to wiedza/nauka o dziejach ruchu filozoficz-
nego czy tez kultury filozoficzne;.

Jak wiadomo, istnieja rézne podejscia do filozofii, rozne jej koncep-
cje. Jesli o mnie chodzi, to tak moge scharakteryzowa¢ moja postawe fi-
lozoficzng: Jestem zwolennikiem filozofii realistycznej. Interesuje mnie
wiec nie tyle historia filozofii, czyli co na dany temat na przestrzeni wie-
kéw mowili i pisali filozofowie, mysliciele i medrey. Interesuje mnie
gléwnie whasciwa filozofia, filozofia w sensie $cistym, czyli: jak jest, jaka
jest rzeczywisto$¢, jaka jest prawda o rzeczywistosci? I cho¢ ta prawda
o rzeczywisto$ci czgsto bywa trudna do osiagniecia, powinnismy po-
dejmowa¢ przynajmniej wysitki w tym wlasnie kierunku. Nie znaczy to
bynajmniej, ze kwestionuj¢ czy lekcewaze role i znaczenie badan histo-
rycznych i historii. Sam zreszta w duzym zakresie uprawiam historig fi-
lozofii, a nawet historiografi¢ lokalng: dziejom mojej miejscowosci ro-
dzinnej, Szczepanowicom nad Dunajcem, poswigcitem trzy duze tomy.

Wiasne poglady filozoficzne przedstawitem najwyrazniej w ksiaz-
ce Filozofia czlowicka: Zarys problematyki — Antologia tekstéw (Krakéw
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1995; wydanie 2: 1996; wyd. 3: 2002) '. W ,,mojej” filozofii zauwazalna
jest inspiracja wywodzaca si¢ z tradycji arystotelesowsko-tomistycznej,
do ktérej nawigzuje¢ $wiadomie. Staram si¢ uwzglednia¢ takze nowsza
mysl filozoficzng, zwlaszcza nurtu personalistycznego i aksjologicznego.

Stad wniosek lub raczej zacheta: Kiedy zajmujemy si¢ dziejami filo-
zofii, nie powinni$my rezygnowa¢ z aspiracji uprawiania autentycz-
nej filozofii — nakanwie mysli autora lub autoréw, keérymi akeual-
nie sie zajmujemy.

W tym kontekscie nalezaloby tez zasygnalizowaé gléwne poglady na
pisanie / opracowywanie historii filozofii. Zamierzalem o tym moéwi¢,
poniewaz jednak przewidziany w programie referat ks. prof. Stanistawa
Janeczka dotyczy tej tematyki, wiec to zagadnienie w mojej wypowiedzi
pomijam.

Filozofia polska a filozofia w Polsce

W tej kwestii istnieje rozbiezno$¢ pogladdw, a nawet swego rodzaju za-
met logiczny. Jedni uzywaja tych terminéw zamiennie, inni je odréz-
niaja. Warto wiec probowa¢ uscidli¢ i odrézniaé te dwa pojecia i kon-
sckwentnie — terminy. Filozofia w Polsce ma wigkszy zakres:
obejmuje wszystko, co dzialo si¢ i dzieje na niwie filozoficznej w Pol-
sce. Tylko niewielka cz¢s¢ filozofii w Polsce jest filozofia polska,
stanowi filozofi¢ polska. Filozofia polska to co$ specyficznie polskiego,
czego nie ma gdzie indziej. To w szczegdlnosci m.in. swoista filozofia hi-
storii naszego kraju, narodu, paristwa; analogicznie do sformulowania:
filozofia niemiecka, francuska, angielska, wloska itd. Gdy méwimy np.
»filozofia niemiecka’, to przewaznie mamy na mygli filozofi¢ w Niem-
czech i ewentualnie jej wplyw na inne kraje.

Potrzeba promociji filozofii polskiej:
»Cudze chwalicie, swego nie znacie...”

Mamy $wiadomos¢, ze Polska nie jest ,potega filozoficzng, ale prze-
ciez powstaly na jej terenie poglady i nurty godne uznania i warte roz-
powszechnienia. Jesli tak si¢ nie stato lub stalo si¢ w niewystarczajacej

' Wydanie 5: Krakéw 2015.
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mierze i jedli tak si¢ nie dzieje lub dzieje si¢ niezadowalajaco, to jest tak
przynajmniej cz¢éciowo z naszej winy czy z naszego powodu.

Uwazam, ze filozofia ,polska” jest niedowartosciowana. W niekto-
rych naszych $rodowiskach panuje swoista moda na pisanie prac ma-
gisterskich, doktorskich itp. i w ogéle publikacji na tematy filozoficzne
o autorach obcych. I tutaj takze sprawdza si¢ przystowie: ,Cudze chwa-
licie, swego nie znacie...” Potrzeba zmiany nastawienia w tym wzgledzie:
potrzebny jest jakis zdrowy patriotyzm. Jako srodowisko filozoficzne za
malo cenimy siebie i za malo dbamy o to, by polska mysl filozoficzna
upowszechniaé, zwlaszeza przez podejmowanie badan w tej dziedzinie
i przez publikowanie, takze w obcych jezykach — o czym ponize;.

W II potowie XX w. wydano wiele prac poswieconych zaréwno pol-
skiej filozofii dawnej, jak i wspotczesnej. Wystarczy wspomnieé¢ choéby
dzieta: Filozofia i mys| spoleczna XVI wicku i nastgpne — w serii 700 lat
mysli polskiej. Potrzeby jednak w dalszym ciagu sa duze. Warto, by ludzie
juz zajmujacy sie filozofiag w Polsce i ci, ktdrzy zamierzaja to czynié, mieli
tego $wiadomo$¢, a takze by mieli konkretne wskazéwki, co w szczegdl-
nosci jest do zrobienia w tej dziedzinie. Wowczas latwiej bedzie moz-
na zasugerowa¢ opracowanie takiego lub innego tematu jako pracy ma-
gisterskiej czy doktorskiej. A poniewaz tematyka rozprawy doktorskiej
czgsto wplywa na dalsze publikacje doktora, wige bylaby nadzieja, ze pu-
blikacji po$wigconych filozofii w Polsce bedzie przybywac.

A w ogéle w dziedzinie filozofii jest w Polsce niedostatek pracow-
nikéw, zwlaszcza samodzielnych, czyli habilitowanych. Przed kilku laty
Wydziat Filozoficzny Ignatianum w Krakowie dla wzmocnienia swego
guorum poszukiwal wyktadowcy po habilitacji z filozofii. Nie udalo si¢
znalez¢é go w Polsce. Zatrudnili$my i dalej zatrudniamy Niemca miesz-
kajacego w Zurychu, prof. H.D. Mutschlera.

Dlatego z uznaniem nalezy odnosi¢ si¢ do tego rodzaju inicjatyw
jak obecna, ktére promujq filozofie, zwlaszcza filozofi¢ polska. Trzeba
wiec dad si¢ pozna¢: wigcej uwagi poswieca¢ polskim autorom zaréwno
wspdlczesnym, jak i dawnym.

W zwiagzku z tym marza mi si¢ w szczegdlnosci dwie rzeczy:

1. Podrecznik akademicki do przedmiotu: Filozofia w Polsce -

w cenie na studencka kieszen.

2. Informator filozofii polskiej wydawany / aktualizowany jesli juz
nie co roku, to powiedzmy co trzy lata — przynajmniej w wer-
sji elektronicznej — dostgpny w Internecie. No i, o ile mozno-
§ci, petniejszy co do liczby 0séb zajmujacych si¢ filozofia. Przy
tej okazji wyrazy uznania kieruje¢ do redaktoréw i wydawcow
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dwu dotychczasowych edycji Informatora filozofii polskiej (1995,
2004) oraz 40 zeszytéw ,,Ekspresu Filozoficznego”

Da¢ si¢ poznaé: publikowanie w j¢zykach obcych

W naszych pracach trzeba by¢ otwartym na kontekst migdzynarodowy,
zwlaszcza europejski. Trzeba podejmowa¢ duzo wysitkéw publikowania
nie tylko po polsku, lecz takze w jezykach obcych, a przynajmniej za-
mieszczania mozliwie obszernych streszezen, co — jak wiadomo — wiaze
si¢ z réznymi trudnosciami.

Z podobnych rozwazan zrodzila si¢ inicjatywa wydawania od 1996
roku przez Wydzial Filozoficzny Jezuitéow w Krakowie czasopisma pt.
»Forum Philosophicum” Wiekszo$¢ zamieszczanych w nim prac ukazu-
je sie w jezykach obcych ze streszczeniami w jezyku polskim. A artyku-
ty w jezyku polskim posiadaja obszerne streszczenia w jezykach obcych.
Pierwszy tom ,,Forum” ukazat si¢ w 1996 ., a w 2006 r. — tom 11.

Jezyk polski nie nalezy do jezykéw miedzynarodowych. Powinni-
$my si¢ z tym liczy¢. Publikowanie tylko po polsku zamyka nas wasciwie
w granicach Polski. Rézne interesujace ujecia i poglady naszych myslicieli
i filozoféw nie s znane za granica gtéwnie z powodu bariery jezykowe;.

I tu pojawia si¢ osobny problem: koniecznos¢ wzglednie dobrej zna-
jomosci przynajmniej jednego jezyka obcego — do kontaktéw miedzy-
narodowych — do pisania, do udziatu w kongresach i konferencjach, do
konwersacji z autorami przyjezdzajacymi do nas itp.

W dawnych wickach tej bariery jezykowej nie bylo; migdzynarodo-
wym jezykiem ludzi wyksztalconych byta tacina. Kultura wspétczesna
zagubila juz to wazne narzedzie. Lacing naszych czaséw w coraz wick-
szym zakresie staje si¢ jezyk angielski. Wskutek nieznajomosci jezyka
Rzymian olbrzymi obszar kultury europejskiej, w tym polskiej, od jej
poczatkéw do wieku XVIII, staje si¢ niedostepny. Dotyczy to oczywi-
$cie takze filozofii. Dlatego wysitki zmierzajace do krzewienia znajomo-
$ci jezyka laciniskiego pozostajg ciagle aktualne.

Gléwne formy promocji

Wiedzg o filozofii w Polsce trzeba na rdzne sposoby udostepniaé i roz-
powszechnia¢ takze wsrdd tych, kedrzy nie znaja jezyka polskiego.
W szczeg6lnosci nalezy to robi¢ m.in. przez:
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1. Obszerniejsze streszczenia obcojezyczne ksigzek i artykutéw pu-
blikowanych po polsku;

2. Wydawanie przynajmniej nicktdrych (calych) prac i czasopism
w jezykach obcych;

3. Udziat w kongresach i konferencjach mi¢gdzynarodowych;

4. Prezentacje w Internecie, ktéry moze by¢ znakomitym srodkiem
promocji.

Z whasnego podworka: filozofia jezuitéw w Polsce

To moje dzisiejsze wystapienie ma ponickad charakter swoistego $wia-
dectwa. Prosze wigc pozwolié, ze wplote tutaj pewien watek osobisty.
Otéz jako historyk filozofii zajmowalem sig, i nadal si¢ zajmuje, gléwnie
filozofia jezuitéw w Polsce. Wydatem na ten temat kilka ksiazek i kilka-
dziesigt artykutéw.

Ks. Franciszek Bargiel, réwniez jezuita (bylem promotorem jego
dokrtoratu), opracowat teksty siedmiu autorédw, wydat sporo artykuléw,
w tym kilka po lacinie, w ktérych czytelnikom nieznajacym jezyka pol-
skiego przybliza sylwetki wybitniejszych jezuitow, wezesniej opracowa-
nych po polsku. Obecnie zajmuje si¢ Logikg Marcina Smigleckiego.

Moze ktos$ zapyta¢, jak doszlo do tego, ze tyle czasu i energii poswie-
cilem do$¢ systematycznemu badaniu filozofii jezuitéw w Polsce? Ot6z
historig filozofii jezuitéw w Polsce zajalem si¢ w duzej mierze dzigki za-
chetom ks. Bronistawa Natonskiego SJ (+ 1989), niestrudzonego i nie-
zwykle sumiennego badacza, gléwnie szkolnictwa jezuickiego oraz au-
tora wielu biograméw w Polskim Stowniku Biograficznym i w innych
wydawnictwach. Przekonywat mnie, ze filozofia jezuitéw jest nicopra-
cowana, a jej opracowanie jest wazna potrzebg chwili. ,W przysztosci
nikt tego nie zrobi — mawial — bo znajomos¢ jezyka tacinskiego takze
wirdd jezuitéw maleje, a filozofia scholastyczna [tzn. tomistyczna lub
neotomistyczna] znika z programéw studiow koscielnych” Po pewnych
wahaniach zdecydowalem si¢ p6j$é¢ w tym kierunku. Bylo to 30 lat temu.
Obecnie stwierdzam, ze jestem winien wdzigczno$¢ ks. Natonskiemu.

Nie mogac ze zrozumiatych wzgleddw zajaé si¢ cala filozofia polska,
wybralem filozofi¢ scholastyczna, znana mi z wlasnych studiéw filozo-
ficznych w Krakowie (w latach pigédziesigtych) i w Rzymie (w latach
sze$édziesiatych XX w.), ktére wéwezas byly po lfacinie, i to zaréw-
no w Rzymie, jak i w Krakowie. Rozprawe doktorska na Uniwersyte-
cie Gregorianiskim w Rzymie przedstawitem wprawdzie po francusku,



242 FILOZOFIA W POLSCE

ale jej obrona odbyla si¢ po tacinie. Wykladana wowezas filozofia byla
XX-wieczng wersjg filozofii scholastycznej. Wybralem dalej to, co byto
mi blizsze, a wigc filozofi¢ jezuitéw i to w Polsce. Tak wigc znajomosé
filozofii scholastycznej i znajomos¢ taciny — to dwa czynniki, kedre w ja-
kiej$ mierze wplynely na to, ze zajalem si¢ omawiang dziedzina.

W jakiej mierze udalo si¢ wykonaé powzigte przed laty plany co do
opracowania dziejéow filozofii jezuitéw? Naturalnie, musz¢ skromnie
stwierdzi¢, ze powyzsze cele udawalo mi si¢ realizowaé¢ w réznym zakre-
sie, tylko w wigkszym lub mniejszym stopniu. Sam chyba najlepiej znam
niedostatki moich prac. Niewatpliwie niejedno mogloby by¢ wykonane
lepiej, a moze nawet powinno by¢ wykonane lepiej, ale z réznych wzgle-
déw tak sie nie stalo. Mam tego petng swiadomosc.

Ale bez falszywej pokory trzeba tez powiedzieé, ze duzo udato si¢
zrobié. Filozofi¢ szkolng, czyli zwigzang z nauczaniem?, mozna uznac za
opracowang. Mj artykul Stan obecny i perspektywy badan nad filozofig
w szkotach jezuickich w Polsce (XVIXVIII w.), wydany w 1978 r. w ,, Ar-
chiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej’, jest dzi§ w zasadzie nieak-
tualny. W tej dziedzinie jest juz istotnie lepiej. Ale jest jeszcze wiele do
zrobienia.

Jakie wigc w szczegdlnosci zadania pozostaja jeszcze do wykonania
w przysztosci? W celu uzyskania zadowalajacego stanu opracowania fi-
lozofii jezuitéw w Polsce do wykonania — moim zdaniem — pozostaja
nastepujace prace:

1. Pelniejsze opracowanie filozofii, zwlaszcza logiki, Marcina Smi-
gleckiego (przetom XVIiXVII w.) i przebogatej spuscizny Woj-
ciecha Tylkowskiego (XVII w.), z XIX w. — Mariana Ignacego
Morawskiego, a z XX w. Pawla Siwka i Tadeusza Slipki;

2. Obszerniejsze opracowanie filozofii niezwiazanej z nauczaniem
(filozofii pozaszkolnej). Na poglebione studium zastuguje tzw.
»filozofia obywatelska”, czyli filozofia spoleczna i polityczna,
ktérej typowym przedstawicielem jest zwlaszcza Piotr Skarga;

3. Obszerniejsze opracowanie problematyki etycznej w XVII

i XVIII w.

* Swoistym przykladem uprawiania filozofii szkolnej i pozaszkolnej jest np. dzialalnos¢
Wojciecha Tylkowskiego. Przejawem pierwszej sa Conclusiones z 1666 r. z Braniewa oraz
I wydanie ksiazki Philosophia curiosa z 1669 r., natomiast pézniejsze wielotomowe wydania
dziela Philosophia curiosa trzeba juz uznad za filozofi¢ pozaszkolna. Podobnie w przypadku
Aleksandra Podlesieckiego. Rekopis Philosophia z Kalisza z 1715 r. nalezy oczywiscie do fi-
lozofii szkolnej, ale jego Connotata antonomastica (Sandomierz 1731) to zdecydowanie wy-
nik dziatalnosci pozaszkolnej — praca wysoce specjalistyczna, monograficzna.
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Wymienione prace pozwola przygotowa¢ wnikliwsza synteze cato-
$ci — z uwzglednieniem obu nurtéw — szkolnego i pozaszkolnego — na
szerszym tle polskim i europejskim. Prace te zapewne nie zmieniag w spo-
sob istotny obrazu naszkicowanego w nowszych opracowaniach, ale go
znacznie ubogaca.

Studenci, i nie tylko oni, pytaja mnie nieraz, jacy sa najwybitniejsi fi-
lozofowie jezuiccy w Polsce od XVI do XX wicku? Odpowiedz nie jest
tatwa i moze wzbudzi¢ zastrzezenia, ale jesli juz trzeba wskazad ich kil-
ku - to tak rzecz widzg:

1. Marcin Smiglecki (1563-1618) wydal w Ingolsztadzie w 1618 r.
dwutomowa Logikg, liczaca az 1632 strony, ktéra byla trzykrot-
nie wznawiana w Oksfordzie: w latach 1634, 1638 1 1858, i jesz-
cze w XIX w. byla w uzyciu w niekt6rych szkotach w Wielkiej
Brytanii. Obok zagadnien logicznych i teoriopoznawczych dzie-
lo omawia wiele zagadnien z filozofii bytu.

2. Wojciech Tylkowski (1625-1695) opublikowat 20 toméw dziet,
w tym wielotomowa Philosophia curiosa. Cechuje go niezwykle
bogactwo zainteresowan i tematéw. Prof. Janusz Tazbir poswie-
cit mu przed laty opracowanie pt. Wojciech Tylkowski — polihistor
osmieszony, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki’, t. 23 (1978),
nr 1, s. 83-100. Ostatnio jednak — w miar¢ postepu badan nad
jego mysla — zmienia si¢ nastawienie do niego.

3. Marian Ignacy Morawski (1845-1901), prekursor i pionier neo-
tomizmu, autor dziel: Filozofia i jej zadanie, Celowos¢ w naturze,
Podstawy etyki i prawa. Jego Wieczory nad Lemanen przetozono
na 7 jezykow.

4. Pawet Siwek (1893-1986), filozof i tlumacz Arystotelesa i Pla-
tona, autor 35 ksiazek w 7 jezykach; dziafat na arenie migdzyna-
rodowej: Krakéw, Rzym — Uniwersytet Gregorianski, Rio de Ja-
neiro, Nowy Jork — Fordham, Rzym — Uniwersytet Lateranski.

5. Tadeusz Slipko (ur. 1918), autor kilkunastu ksiazek, opracowat
w jezyku polskim calos¢ etyki w duchu tomistycznym. Whikli-
wie podjal nowsze zagadnienia etyczne, takie jak: aborcja, euta-
nazja, kara $mierci, ekologia.

Pierwodruk w: Historia filozofii polskiej. Dokonania — Poszukiwania — Projekty.
Red. Anna Dziedzic i in., Warszawa 2007, s. 31-35.
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i filozofii (polskiej)

W tym roku uptywa 40 lat od poczatku mojej pracy dydaktycznej
w dziedzinie filozofii. Zatem jako senior w tej dziedzinie pragne si¢ po-
dzieli¢ kilkoma uwagami, ktére moga si¢ okaza¢ pomocne, zwlaszcza
mlodszym aspirantom filozofii i historykom filozofii ze szczegélnym
uwzglednieniem przewodniego tematu naszego tegorocznego spotka-
nia, jakim jest wychowawecza rola filozofii, takze filozofii polskiej, keory
ch¢tnie bym rozszerzyt do sformulowania: wychowawcza rola filozofa
i filozofii.

Dzieje filozofii ojczystej — juz ze swej natury, jako blizsze studentom
i siegajace ,duszy” narodu — bardziej niz inne dziedziny nauczania, tak-
ze filozoficzne, nadajg si¢ do formowania i ksztaltowania mlodych. Z jej
pomoca latwiej jest budzié, tworzy¢, budowaé zwlaszeza tozsamosé na-
rodowa. Filozofia polska wiec moze i powinna stawa¢ si¢ szkola tozsa-
mosci narodowej i patriotyzmu.

WHtasnie w nawigzaniu do funkgji pedagogicznej czy pedagogizujacej
naszej pracy, naszej dziatalnosci rychlo rodzg si¢ pytania, ktére urasta-
ja do rangi podstawowych probleméw naszej aktywnosci: Po co uczy-
my? Po co wyktadamy? Po co piszemy? Czego uczymy? Co wyktadamy?
O czym piszemy?

Po co? Najprostsza odpowiedz, jaka tutaj moze si¢ nasunaé to: z tego
samego powodu, dla ktérego my sami zostalismy filozofami. Bo w filo-
zofii jest co$, co pomaga nam zrozumie¢ $wiat, w keérym zyjemy. Ale by-
waja i inne racje. Bo istnieje instytucja, w ktdrej pracujemy i ktéra nam
zleca to zadanie. Wybrali$my j3 $wiadomie, moze nawet z niemalym tru-
dem nam si¢ to udalo, a moze przyczynily si¢ do tego szczegélne oko-
licznosci i znalezli$my si¢ na uczelni — mozna by powiedzie¢ potocz-
nie — jakby przypadkowo.

Uczymy, bo sa mlodzi ludzie, kt6rzy nie musza, a jednak chceg sie
uczy¢, chea studiowa¢ i to whasnie filozofie. Publikujemy, bo tego od
nas wymaga uczelnia, bo mamy pewne wlasne przemyslenia i ich wyniki
chcemy udostepniad innym, pragniemy w jakiej$ mierze posuwaé nauke
naprzéd.
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Filozofia a historia filozofii

Studiowanie i nauczanie filozofii uwazane bywa za droge prostsza, jak-
by skrécona do osiagniecia formacji filozoficznej, do ,,bycia filozofem”
w szerokim znaczeniu. Historia filozofii uchodzi zwykle za mniej odpo-
wiednig do tego celu. Uwaza si¢ ja czesto za droge jakby okrezna. Nie
wszyscy dojda do celu tej drogi... do bycia filozofem. Nicktérych ta wiha-
$nie ,okreznos¢” zaskakuje, zniecheca ich pluralizm pogladéw, nierzad-
ko sobie przeciwstawnych. Niektorych prowadzi to nawet do sceptycy-
zmu czy jakiej$ formy relatywizmu. Studenci widza, s3 §wiadomi tego, ze
historia filozofii nieckiedy wprowadza u nich zamet.

W zwigzku z relacja: filozofia — historia filozofii w najnowszym
~Ekspresie Filozoficznym” (2007, nr 41) znajdujemy cickawa wypo-
wiedz, ktora warto przytoczyé. Prof. Andrzej Zalewski, zapowiadajac
czgstochowskie spotkania filozoféw zatytulowane ,Kolokwia filozo-
ficzne” w Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie dnia 5-6 XII
2007 r., pisze:

Tymczasem wysokiej rangi filozofii w danym kraju czy na danym tery-
torium nie sposob wyobrazi¢ sobie bez podjecia twoérczego wysitku de-
cydujacego o tym, ze jest si¢ filozofem, a nie tylko komentatorem lub
badaczem filozofii.

Oczywiscie, niemozliwe jest podanie precyzyjnych kryteriéw oddziela-
jacych oba te rodzaje aktywnosci. W prakeyce zycia czgsto jednak bywa
tak, Ze nie umiejac podaé kryteridw réznicujacych pewne sprawy, niezle
sobie radzimy z ich odréznianiem w konkretnych sytuacjach. Tak tez
i tu, zazwyczaj nie umiejac poda¢ bardziej uniwersalnych standardéw,
umiemy rozpoznawad, kiedy mamy do czynienia z uprawianiem filozo-
tii, a kiedy z, cho¢by bardzo glebokim, méwieniem o niej. Jeden nato-
miast nasuwajacy si¢ w tym wzgledzie przesad nalezy od razu odrzucid.
Otéz, kiedy juz dochodzi do dyskusji na powyzszy temat, znamig ,,twor-
czoéci” przypisuje sie czesto tradycyjnym dyscyplinom filozoficznym,
jak metafizyka czy epistemologia, natomiast pi¢tno ,komentatorstwa”
widzi si¢ po stronie historii filozofii. Naszym zdaniem jest to poglad gle-
boko bi¢dny. Gdzickolwick przebiegalaby linia dziatowa, na pewno nie
przebiega ona tedy. Historia filozofii moze sta¢ si¢ obszarem gleboko
wlasnej wypowiedzi filozoficznej, tak jak praca na polu klasycznych dys-
cyplin o ugruntowanej pozycji moze przynies¢ w efekcie wylacznie dro-
biazgowg systematyzacj¢ znanych juz rozwiazan (s. 71).
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Czego i po co uczymy?

Ci, ktérzy pamietaja okres sprzed 1989 roku, wiedza, ze w uczelniach
panstwowych byt do$¢ dokladnie respektowany obowigzek wyktadania
filozofii marksistowskiej. Obecnie nie ma obowiazku wykladania okre-
$lonego kierunku czy nurtu filozoficznego. Faktycznie, tre$¢ wyktadow
zalezy od wyktadowcy.

Takze i na uczelniach prowadzonych przez Kosciét katolicki nastapi-
ly znaczace zmiany. Warto o tym wspomnie¢, by wyjasni¢ panujace nie-
kiedy na ten temat nieporozumienia.

Do II Soboru Watykariskiego (1962-1965) nalezalo wyklada¢ to-
mizm w nowszej jego formie zwanej neotomizmem. IT Sobér Watykan-
ski w Dekrecie o formacji kaplaniskicj Opzatam totius (nr 15) zaleca, by
formacje¢ filozoficzng przyszlych ksi¢zy opieraé na ,wieczyécie warto-
$ciowym dziedzictwie filozoficznym” (patrimonium philosophicum pe-
renniter validum).

Oto kontekst tego zalecenia:

Nauki filozoficzne nalezy tak przekazywaé, aby prowadzily alumnéw
przede wszystkim do zdobycia gruntownego i koherentnego poznania
czlowicka, $wiata i Boga w oparciu na wiecznie wartosciowym dzie-
dzictwie filozoficznym, przy uwzglednieniu takze wynikéw badan fi-
lozoficznych nowej doby, a szczegélnie tych, ktére w ich wlasnym na-
rodzie wywieraja silniejszy wplyw, jak réwniez najnowszego postepu
nauk $cistych tak, aby studenci znajac dobrze ducha obecnych czaséw,
byli nalezycie przygotowani do prowadzenia rozméw ze wspélczesny-
mi sobie ludzmi. Histori¢ filozofii winno si¢ tak wyklada¢, aby studenci
po zapoznaniu si¢ z zasadami réznych systeméw filozoficznych, zatrzy-
mali z nich to, co uznajg za prawdziwe, i aby potrafili odkrywaé zrédta
bledéw i odpieraé je. W samym sposobie nauczania nalezy rozbudza¢
u studentéw umilowanie Scistego poszukiwania prawdy, strzezenia jej
i dowodzenia przy réwnoczesnym uczciwym uznaniu granic ludzkie-
go poznania. Trzeba pilnie zwraca¢ uwage na zwiazek miedzy filozofia
arzeczywistymi problemami zycia i zagadnieniami nurtujacymi umysly
studentdw.

Podobne sformutowania wyst¢puja w obowiazujacej obecnie Kon-
stytucji Apostolskiej Papieza Jana Pawla II na temat studiéw kosciel-
nych z 1979 roku pod nazwa Sapientia Christiana (art. 79).

To, co podano wyzej, dotyczy ksztalcenia duchowienistwa. Bada-
cze i uczeni katoliccy, niezaangazowani w proces formacji ksi¢zy, maja
w dziedzinie pogladéw jeszcze wicksza wolnos¢ i wielu obficie z niej
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korzysta, czego wyrazem i dowodem jest miedzy innymi to, ze — pozo-
stajac katolikami — jedni sa zwolennikami kreacjonizmu, a inni przyj-
muja ewolucjonizm.

Obecnie wigc nie wiaza nas takie czy inne, odgérne nakazy czy zale-
cenia. Istotny problem jednak pozostaje: co my dajemy, co przekazuje-
my mlodym ludziom, ktérzy na ogét z zaufaniem przychodza nas stu-
cha¢? I to whasnie powinno by¢ czesciej przedmiotem osobistej refleksji
kazdego wyktadowcy. Potrzeba refleksji na temat odpowiedzialnosci
w tej dziedzinie. Trzeba sobie niekiedy zadawa¢ pytanie: co ja tym mto-
dym ludziom daj¢? Warto mie¢ w pamigci zasade, ktdra przypominamy
mlodym: Non scholae, sed vitae discimus — Uczymy sig nie dla szkoly, lecz
dla zycia.

Powinni$my dawaé im co$ warto$ciowego! Co do tego jest niemal
powszechna zgoda. Ale gdy schodzimy do szczeg6téw, to wkrétce oka-
zuje sig, ze takiej zgody nie ma. Trzeba im dawa¢ — méwiac obrazowo —
zdrowa strawe dla formowania te¢zyzny intelektualnej, filozoficznej,
a nie popularne, powszechnie lubiane chipsy, ktére wprawdzie moze
smakuja, ale niewiele daja, a nickiedy nawet szkodza.

Chodzi nie tylko o wiedzg

Ci mlodzi ludzie oczekujg od nas rzetelnej wiedzy i wartosciowe;j
formacji.

Jako nauczyciele jeste$my uprzywilejowani: pracujemy z miodymi
(co oczywiscie jest przyjemne), w zdecydowanej wigkszosci pelnospraw-
nymi, chlonnymi, podatnymi na formacje¢, ktérzy przygotowuja si¢ do
zycia.

Funkcja wychowawcza profesora filozofii to nie tylko tre$¢ przekazy-
wanej wiedzy. To takze sposdb podejscia do studentdw, osobista posta-
wa, punktualnos¢ itd. Trafnie wyraza t¢ prawde powiedzenie facinskie:
Longum iter per praecepta, breve per exempla — Dhuga jest droga przez
polecenia, krétka przez przyklady.

Wiréd studentéw mamy takich, kedrzy autentycznie sa zaintereso-
wani filozofia; sg tacy, co studiujg dla prestizu, bo maja zapewnione wa-
runki bytowe, a jakies studia wypada zrobi¢. Studia filozoficzne w pew-
nych kregach s3 w modzie. Sa tez i tacy, co nie dostali si¢ gdzie indziej
i cheg przeczekad lub np. uniknaé stuzby wojskowej. I to tez trzeba bra¢
pod uwage, by bezuzytecznie nie tracili czasu, by cos skorzystali.
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Kilka rad pedagogicznyczno-dydaktycznych

Jest oczywiste, ze nalezy starannie dobiera¢ tematy do refleksji, opraco-
war itp. I to zaréwno w dziedzinie filozofii, jak i historii filozofii. Krét-
ko méwiac: szkoda czasu na mato znaczace czy wprost bezwartosciowe
dywagacje, kt6rych takze na niwie filozoficznej nie brak.

Trzeba od poczatku dopuszczaé studentéw do glosu, a nawet zache-
ca¢ ich do tego. Niech zadaja pytania, niech si¢ nie zgadzaja, ale swe sta-
nowisko powinni uzasadnia¢. Inna sprawa, czy to robi¢ w trakcie wykta-
du, pod koniec wyktadu czy na osobnej godzinie?

Przekonalem sig, ze ozywiajaco i rozwijajaco wplywaja na studentéw
zajecia, ktdre nazywatem: Actualia philosophica | Aktualnosci filozoficz-
ne — seminarium-konwersatorium. To informacja i dyskusja nad bie-
zacymi ,wydarzeniami” w dziedzinie filozofii, np. zjazdy filozoficzne
krajowe i wazniejsze migdzynarodowe, wazniejsze ksiazki, nowe czaso-
pisma; niektore problemy o charakeerze filozoficznym dyskutowane np.
w $rodkach spolecznego przekazu. W tym wzgledzie duze ustugi infor-
macyjne $wiadczy migdzy innymi ,,Ekspres Filozoficzny”.

Na Ignatianum obecnos¢, udzial studentéw na zajeciach, takze na
wykladach jest zasadniczo obowigzkowy, ale sporadyczna nieobecno$¢
na wykladach jest traktowana ze zrozumieniem. Czasem ja dyskretnie
sprawdzam, np. na poczatku roku (czg$ciami) w celu zapoznania si¢ ze
studentami. Niekiedy tez — zauwazajac wigksza absencj¢ — puszczam
w obieg liste i ,,prosze o autograf ™.

Rola podr¢cznika: ma swe zalety — studenci majg si¢ na czym oprzeé;
niektérzy z nich z przyczyn obiecktywnych nie moga bra¢ udzialu
w znacznej cz¢sci wyktadéw. Niemata cz¢é¢ dorabia na wlasne utrzyma-
nie lub wydatki zwiazane ze studiowaniem. Ale nie wolno si¢ ograniczaé
do podrecznika. Ogromnie wazny jest bezposredni kontake z tekstami
wybitnych filozoféw.

W ogéle uwazam, ze studentdw trzeba takze wychowywad, a nawet
w jakiej$ mierze resocjalizowad, jesli zachodzi tego potrzeba, a nieraz za-
chodzi. Latwo — jak si¢ potocznie méwi — ,,obla¢” studenta/studentke
czy nawet skredli¢ z listy studentéw, a o wiele trudniej go zresocjalizo-
wad, tj. przekonad, sktonié go, by rzetelnie traktowat studia i obowiazki
z tym zwigzane, by si¢ przygotowywal do zycia. W moim przekonaniu
takze i to drugie jest zadaniem uczelni.

W jezyku potocznym, a niekiedy nawet na katedrach uniwersytec-
kich mozna uslysze¢ okreslenia deprecjonujace filozofi¢, np.: to nie
jest zadna filozofia, co mi to za filozofia, wymysla¢ filozofi¢ do czego$
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niekoniecznie chwalebnego... Tu nie filozofia — tu trzeba mysle¢. To jest
filozof — w znaczeniu: przemadrzaly, spryciarz, cwaniak. Nalezy i same-
mu unika¢ okreslent deprecjonujacych filozofie, i pigtnowad je u innych.

Profesor filozofii, a nawet filozof nie wie wszystkiego. Powinien wigc
by¢ otwarty na ubogacanie siebie. Cecha medrca jest umieé, potrafié
uczy¢ si¢ od innych tego, co wartosciowe: wiedzy, zaangazowania, me-
tod pedagogicznych, réznych form prowadzenia zajg¢é, sposobéw zain-
teresowania studentdw itp.

[ jeszcze dwie drobne uwagi dotyczace terminologii, nazw nieked-
rych przedmiotéw. Bardziej odpowiada mi: filozofia poznania niz teo-
ria poznania; ta druga wydaje mi si¢ jakby relatywistyczna. Wole okre-
$lenie filozofia cztowicka niz antropologia filozoficzna; ta druga brzmi
mi jako$ obco (odpychajaco). W innych jezykach jest to uzasadnione,
bo np. wyrazenia: philosophy of man, philosophie de I'homme czy filosofia

dell’womo sa dwuznaczne; moga si¢ kojarzy¢ jako: filozofia mezczyzny.

Filozofia a zycie

Wiemy i jestesmy o tym przekonani, ze filozofia nie jest czyms$ oderwa-
nym od zycia. Opinia, Ze jest inaczej, moze si¢ pojawic i nickiedy rzeczy-
wiscie si¢ pojawia podczas powierzchownego zapoznawania si¢
z niektérymi kierunkami filozoficznymi powstatymi i w przesztosci i ist-
niejacymi wspdlczesnie...

Filozofia jest potrzebna w zyciu, zwlaszcza logika, filozofia poznania
(nazwa to lepsza niz teoria poznania), filozofia cztowicka, etyka... Warto
i samemu/samej by¢ o tym przekonanym/przekonana oraz uswiadamiaé
to, i wykazywa¢ naszym studentom i naszym czytelnikom. Najwigkszy
problem, jaki pojawia si¢ w tej dziedzinie, polega na tym, ze filozofia —
cho¢ nieodzowna w zyciu (kazdy przeciez wyznaje jakas ,,swoja” filozo-
fi¢) — jest tak trudno przektadalna na zycie codzienne.

Pierwodruk w: Polskie ethos i logos, red. Jan Skoczyniski, Krakéw 2008, s. 17-21.



Wktad Polakéw do mysli filozoficznej na $wiecie

Poczatki

Poczatek chrystianizacji Polski nastapit w II potowie X w., gdy w 966 r.
ksiaz¢ Mieszko I (ok. 935-992) wraz ze swym dworem przyjal chrzest
w obrzadku facinskim. Chrzest wladcy i zorganizowanie w Poznaniu
w 968 r. przez biskupa Jordana pierwszego biskupstwa w Polsce, zalezne-
go bezposrednio od papieza, zréwnaly ponickad panstwo polskie z inny-
mi krajami Europy i zwigzaly Polske z zachodnia kulturg chrzedcijaniska.
Do Polski, poczatkowo gléwnie w celach misyjnych, przybywalo coraz
wiecej duchownych, ktérzy na ogét mieli jakies wyksztalcenie. Znali tez
tacing - jezyk éwczesnego Kosciota Zachodniego, ktéra umozliwiata
kontakty migdzynarodowe. Powstajace coraz liczniej koscioty i klaszto-
ry stawaly si¢ powoli o$rodkami zycia intelektualnego i artystycznego.
Takze Polacy, zwlaszcza zakonnicy, coraz liczniej studiowali za granica,
a po powrocie do kraju w rézny sposéb upowszechniali nabyta wiedze.
Najstarsze udokumentowane przejawy dziatalnosci filozoficznej
na ziemiach Polski pochodza z XIII w. Pierwszym szeroko znanym

"W niniejszym opracowaniu uwzgledniam rézne rodzaje wplywdéw i rézne kryte-
ria oceny, w szczegdlnosci: oryginalnos¢ pogladéw, wplyw, jaki dany filozof wywieral na
swych wspélezesnych, publikowanie za granica prac w oryginale, wydawanie prac w Polsce
w jezyku obcym (przektady), powolywanie si¢ na okreslonych autoréw oraz na ich pisma,
dtugoletnia dziatalnos¢ dydaktyczng we wptywowych osrodkach, zwlaszcza zagranicznych.

Znaczng role w tym przegladzie odgrywa kryterium popularnosci niektorych prac za
granica, ale uwzgledniam tez takie, kedre w swoim czasie stanowily wazny krok naprzéd,
nawet jesli byly malo znane poza Polska.

Wymieniam tylko najwazniejsze osiagniecia z omawianej dziedziny. Nie jest to wigc his-
toria filozofii w Polsce, lecz jedynie jeden jej aspeke.

Prof. Irena Stasiewicz-Jasiukowa z Polskiej Akademii Nauk (PAN), prof. Stanistaw Pie-
r6g z Uniw. Warszawskiego i dr Krzysztof Wojcieszek z Wyzszej Szkoly Pedagogiki Reso-
cjalizacyjnej Pedagogium w Warszawie oraz ks. prof. Stanistaw Janeczek i prof. Antoni B.
Stepieni z Katolickiego Uniw. Lubelskiego, a takze prof. Stanistaw Ziemianski SJ z Wyzszej
Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie przekazali mi wiele sugestii,
keére przyczynily si¢ do ulepszenia tego opracowania. Bardzo im za to dzigkuje! — Bede zo-
bowiazany za dalsze uwagi i uzupetnienia, ktére beda mi pomocne przy udoskonalaniu ni-
niejszego tekstu w osobnej publikacji ksiazkowej, jaka zamierzam wydaé.
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w Europie polskim uczonym byt WiTeLON (Vitello), fizyk, matematyk,
filozof. Urodzit si¢ ok. 1230 r. na Slasku, prawdopodobnie w Legnicy,
zmart ok. 1290 r. Byt synem Polki i kolonisty z Turyngii.

Po r. 1250 studiowat w Paryzu, gdzie uzyskat stopieri magistra sztuk
wyzwolonych i filozofii. Od 1262 r. przebywat w Padwie, gdzie wykta-
dat filozofie. Od 1269 r. dziatal na dworze papieskim w Viterbo. W Ita-
lii nawiazal kontakty m.in. z Rogerem Baconem (ok. 1215-1292),
Tomaszem z Akwinu (1225/25-1274) i Wilhelmem z Moerbecke (ok.
1225-1286). W 1274 r. bral udzial w Soborze Powszechnym w Lyonie.

Najwazniejszym jego zachowanym dzielem jest traktat Perspekzy-
wa (Perspectivorum libri decem [Dziesi¢¢ ksiag o perspektywic]), znany
w Europie i wielokrotnie wznawiany. Korzystali z niego m.in. Mikotaj
Kopernik (1473-1543), Leonardo da Vinci (1452-1519), Johann Miil-
ler (Regiomontanus, 1436-1476) i Johannes Kepler (1571-1630), kté-
ry swa rozprawg o optyce, wydanag w 1604 r., zatytutowat Ad Vitellonem
Paralipomena [Uzupelnienia do Witelona].

Traktat Witelona dotyczy optyki, anatomii oka, fizjologii widze-
nia i psychologii spostrzegania. Jego poglady, zasadniczo o charakterze
neoplatoriskim, byly pod wieloma wzgledami nowatorskie. Ku jego czci
w 1935 r. Migdzynarodowa Unia Astronomiczna jednemu z krateréw
na Ksiezycu nadata nazwe Vitello.

W XIV wicku w filozofii wystepowaly dwa gléwne nurty: via an-
tiqua — droga dawna, tj. filozofia Tomasza z Akwinu i Jana Dunsa Szkota
(1266-1308), oraz via moderna — droga nowoczesna, czyli nurt nomi-
nalistyczny, zwlaszcza Wilhelm Ockham (przed 1288-1347). Oba nur-
ty mialy w Polsce zwolennikéw, a ich wplyw trwatl dtuzej niz w innych
krajach.

Duze znaczenie dla ruchu filozoficznego w Polsce miato zalozenie
w 1364 r. przez krola Kazimierza Wielkiego uniwersytetu w Krakowie,
gdzie w 1400 r. krélowa Jadwiga erygowata takze Wydziat Teologicz-
ny. Uniwersytet, zwany najpierw Studium Generale, pozniej Akademia
Krakowska, a od XIX w. Uniwersytetem Jagiellonskim, stat si¢ wkrétce
waznym, miedzynarodowym o$rodkiem nauczania i studiéw, zwlaszcza
w Europie Srodkowej.

Jednym z jego organizatoréw i wychowawcy pierwszych profeso-
16w tej Uczelni byt stynny na Zachodzie Europy MaTEUSZ z KRaA-
KOWA (ok. 1345-1410). Wyksztalcony w Pradze i tamze profesor teo-
logii, byt p6zniej biskupem Wormacji i rektorem Uniw. w Heidelbergu
(od 1396 1.). Mateusz nalezat do najwybitniejszych filozoféw i teologdw
na przetomie XIV i XV w.
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Z zakresu filozofii cenny jest jego traktat Rationale divinorum ope-
rum [Rozumno$¢ dziet bozych], w ktérym nawiazujac do mysli Platona
i $w. Augustyna, omawial problem zta oraz rozwijat poglady m.in. z za-
kresu filozofii czlowieka, podkreslajac jego wolnos¢ i godnos¢. Poglady
te lezaly u podstaw prawniczych i politycznych pogladéw STANISEAWA
ZE SKARBIMIERZA (11431) oraz PAwta WropKOWICA (ok. 1370 —
ok. 1435), twércéw tzw. polskiej szkoly prawa miedzynarodowego.
Pierwszy z nich juz w 1410 r. oglosit rozprawe De bello iusto, a drugi
na soborze w Konstancji w 1415 r. przedstawit rozprawe pt. Tractatus
de potestate papae et imperatoris respectu infidelium | Traktat o wladzy pa-
pieza i cesarza w stosunku do niewiernych]. Obaj opracowali zagadnie-
nie ,wojny sprawiedliwe;j”.

Podczas tego Soboru Wiodkowic, wéwezas rektor Akademii Kra-
kowskiej, przedstawit i uzasadnial poglad, ze wszystkie narody, takze
pogariskie, maja prawo do samorzadnosci i zycia w pokoju na ziemiach,
ktére sg ich wlasnoécia. Byta to jedna z najwczesniejszych, podstawo-
wych zasad prawa miedzynarodowego.

Zgodnie z tradycja pdznego $redniowiecza arystotelizm byl pierw-
szym nurtem dominujacym w Polsce. Biblioteka Uniwersytecka (Jagiel-
loniska) w Krakowie posiada jeden z najwi¢kszych w Europie zbidr reko-
piséw komentarzy do traktatéw Arystotelesa, utrzymanych przewaznie
w duchu nominalistycznym - jako tzw. via moderna.

PAwEE Z WORCZYNA (ok. 1380-1430) studiowal w Pradze i Lipsku,
byl profesorem Akademii Krakowskiej. Gléwnym jego dzietem jest najob-
szerniejszy polski komentarz do Etyki nikomachejskiej Arystotelesa, nale-
zacy do najbardziej oryginalnych dziet filozoficznych $redniowiecza. Pod-
kreslat zwlaszcza role i warto$¢ ludzkiej aktywnosci oraz zaangazowania
spotecznego.

W Krakowie duza wage przywiazywano poczatkowo do filozofii
przyrody oraz do filozofii spolecznej i politycznej. W dziedzinie ,,no-
wej fizyki” gtéwna role odegral Benedykt HEsSE (ok. 1389-1456), pro-
fesor i rektor Akademii, autor wielu traktatéw, najwybitniejszy srednio-
wieczny filozof i teolog polski. W logice opowiadal si¢ za nominalizmem,
zwlaszcza w wersji Jana Buridana (przed 1300 — po 1358), a w filozofii
cztowieka przyjmowal poglad arystotelesowsko-tomistyczny. Usitowat
godzi¢ go z watkami augustynizmu i nominalizmu.

Akademia Krakowska stala si¢ wkrétce takze osrodkiem studiéow
matematyczno-przyrodniczych i astronomicznych o zasiegu europej-
skim. Do niej w latach czterdziestych XV w. zwrdcit si¢ Sobdr Bazylej-
ski z propozycja opracowania kalendarza.
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Jan z Grocowa / Glogowezyk (ok. 1445-1507), filozof, mate-
matyk, astronom i geograf, byl zwolennikiem via antigua. Studiowat
w Akademii Krakowskiej, a nastgpnie przez 40 lat wyktadal w niej filo-
zofi¢ i astronomie. W logice opracowal wlasng teori¢ supozycji, nawia-
zujaca do Piotra Hiszpana (1226-1277). Jego uczniem byl Kopernik.

Gléwne jego dzieta to: Exercitium novae logicae [Cwiczenie w nowej
logice], Krakow 1499 i 1511; Exercitium super omnes tractatus parvo-
rum logicalium Petri Hispani [ Cwiczenie z zakresu wszystkich traktatow
logiki malej Piotra Hiszpana], Lipsk 1500, Strasburg 1517; Exercitium
veteris artis [Cwiczenie w dawnej sztuce logicznej], Krakéw 1504, Stras-
burg 1517; Quaestiones librorum De anima [ Zagadnienia z ksiag O du-
szy], Metz 1501, Krakéw 1514.

MicHA: TwAROG z Bystrzykowa (ok. 1450-1520) studiowat
w Krakowie, Paryzu i Ingolstadcie, pézniej wyktadat w Akademii Kra-
kowskiej. Byt filozofem i teologiem, zwolennikiem i krzewicielem filo-
zofii Jana Dunsa Szkota. Gléwne dzieta: Quaestiones veteris et novae lo-
gicae [Zagadnienia dawnej i nowej logiki], Krakéw 1507, wyd. 3: 1511;
LQuaestiones in Tractatus parvorum logicalium Petri Hispani [ Zagadnie-
nia z zakresu logiki malej Piotra Hiszpana], Krakéw 1512.

Michal FALKENER (Michaél Vratislaviensis, ok. 1460-1534) byl
filozofem i astronomem. Studiowal w Akademii Krakowskiej, gdzie
pozniej byt profesorem. W filozofii opowiadat si¢ przewaznie za tomi-
zmem. Jego uczniem byt Mikotaj Kopernik.

Glowne jego dzieta: Introductorium dialecticae [Wstep do dialekey-
ki], Krakéw 1504, wyd. 4: 1522; Norymberga 1511; Strasburg 1515;
Epithoma figurarum in libros Physicorum et De anima Aristotelis [Ko-
mentarz do ksiag przyrodniczych Arystotelesa oraz do jego trakta-
tu o duszy], Krakéw 1518; Introductorium Astronomiae Cracoviense
[Krakowski wstep do astronomii], Krakéw 1506, wyd. 4: 1517. Waz-
nym jego dzietem, ktére jednak pozostato w rekopisie (Bibl. Jagielloriska
w Krakowic), sa Collectanea super quaestiones de quolibet — komentarze
do XII ksiag Quaestiones quodlibetales Tomasza z Akwinu.

Rozwdj filozofii przyrody na Akademii Krakowskiej w XV w. przy-
czynil si¢ do tego, ze pojawil si¢ Mikolaj KOPERNIK (1473-1543), stu-
dent i absolwent tej uczelni. W gtéwnym swym dziele De revolutioni-
bus orbium coelestium [O obrotach sfer niebieskich], Norymberga 1543,
przedstawil heliocentryczng astronomie, ktéra w liscie dedykacyjnym
do papieza Pawta III oddawal pod osad filozoféw. Heliocentryczna in-
terpretacja Wszech$wiata miala powazne konsekwencje filozoficzne.
Zmienita bowiem zasadniczo poglad na miejsce Ziemi — a na niej
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cztowieka — we Wszech$wiecie. Dzielo to byto wyrazem najwazniejszej
rewolucji naukowej od czaséw starozytnych, nazywanej niekiedy ,,prze-
wrotem kopernikanskim”.

Odrodzenie

Andrzej Frycz MODRZEWSKI (1503-1572) — to pisarz polityczny okre-
su Odrodzenia, znany i ceniony réwniez za granica. Studiowat w Aka-
demii Krakowskiej i w Wittenberdze, gdzie ulegat wplywom reformaciji.
Gléwne jego dzieto to De Republica emendanda [O poprawie Rzeczy-
pospolitej], Krakéw 1551, Bazylea 1554. Zostalo przelozone na kil-
ka jezykéw i spotkato si¢ z duzym uznaniem. Skiada si¢ z pieciu ksiag:
De moribus [O obyczajach], De legibus [O prawach], De bello [O woj-
nie], De Ecclesia [O Kosciele], De schola [O szkole].

Modrzewski postulowal nowe rozwiazania, m.in.: silng wladz¢ cen-
tralng przy zachowaniu jednak niektérych form demokracji, zréwnanie
praw wszystkich warstw spolecznych (szlachty, mieszczan i chlopéw),
odstapienie od dozywotniego sprawowania urzeddw, ochrone gospo-
darki krajowej przed konkurencja zagraniczng (protekcjonizm), opicke
panstwa nad szkolnictwem i nad ubogimi.

JaN z TRzCIANY (1510-1567) byt studentem, a pdzniej profesorem
Akademii Krakowskiej. Jest autorem dzietka Libellus de natura et digni-
tate hominis [Ksiazeczka o naturze i godnosci cztowieka], Krakéw 1554.
Ukazuje w nim szczeg6lne miejsce cztowieka i jego wyzszos¢ wzgledem
innych bytéw we Wszechs$wiecie oraz wynikajaca z tego godnos¢. Przy-
tacza racje zaréwno filozoficzne, jak i teologiczne, tak co do duszy, jak
i co do ciata.

Jakub GORrsk1 (ok. 1525-1585) studiowal w Akademii Krakowskiej
i w Italii; pézniej byt w Krakowie profesorem i dtugoletnim rektorem.
W 1563 r. w Lipsku opublikowano jego Commentariorum artis dialec-
ticae libri decem [Dziesi¢é ksiag komentarzy do sztuki dialektycznej],
duze dzielo z zakresu logiki, w ktérym obszernie omawia zwlaszcza spo-
soby argumentacji stosowane w naukach humanistycznych.

Wybitnym przedstawicielem filozofii byl tez Adam Burski (ok.
1560-1611), profesor Akademii Krakowskiej, a od 1596 r. Akademii
Zamojskiej i dlugoletni jej rektor, zwolennik stoicyzmu. Mial duze
zastugi w dziedzinie logiki, m.in. podkreslat wage logiki zdan i ukazy-
wat odrebnos¢ logiki stoickiej w stosunku do arystotelesowskiej. Weze-
$niej niz F. Bacon zalecal stosowanie metody indukcyjnej w badaniach
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naukowych. Najwazniejsze jego dzielo nosi tytut: Dialectica Ciceronis
(Zamos¢ 1604).

Przy narodzinach nowozytnej demokracji wazna role odegrat wybit-
ny pisarz polityczny Wawrzyniec Go$LICKI (1538-1607). Studiowal
w Akademii Krakowskiej, a nastgpnie w Padwie, Bolonii i Rzymie. Od
1587 r. byt biskupem. Gléwne jego dzielo to traktat etyczno-polityczny
De optimo senatore, wydany w Wenecji w 1568 r. i Bazylei w 1593 r. Byt
on thumaczony na angielski, wloski i francuski. Wielu historykéw uwa-
za, ze Thomas Jefferson, przygotowujac konstytucje USA, inspirowal
si¢ m.in. tre$ciami tego traktatu.

Rozprawa De optimo senatore zawiera wyktad filozofii politycznej
i spolecznej. Blisko dwa wicki przed Monteskiuszem (1689-1755) Go-
slicki odréznial wladzg ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza. Pod-
kreslat role prawa stanowionego, zgodnego z prawem naturalnym i pow-
szechnie przestrzeganego. Byl zwolennikiem publicznej edukacji. Jego
poglady, odznaczajace si¢ uniwersalizmem, wywieraly znaczny wplyw
na my$] polityczna Europy.

Mikoeaj z Moscisk OP (ok. 1574-1632) byl autorem podrecz-
nikéw logiki: Institutionum logicarum libri VII [Wyktady logiki, ksiag
VII], Krakdw 1606, Elementa logices, Krakéw 1625, ktére byly poczytne
i cenione w Polsce i za granica. Mialy tacznie 7 wydan.

Bartlomiej KECKERMANN (ok. 1572-1609), gdanski filozof i teo-
log kalwinski; studiowal w Wittenberdze, Heidelbergu i Lipsku. W la-
tach 1602-1609 byl profesorem filozofii w Gimnazjum Akademickim
w Gdansku. Zalicza si¢ go do tzw. arystotelikéw renesansowych; byt
pionierem w dziedzinie teorii systeméw wiedzy. Opublikowal wiele roz-
praw, m.in. De ordine seu methodo doctrinarum disputatio logica [Dyspu-
tacja logiczna o porzadku, czyli metodzie nauk], Heidelberg 1599.

Nauwagge zastuguje tez mysl filozoficzno-religijnabraci polskich, zwa-
nych takze arianami, a na Zachodzie od w. XVII - socynianami. Ta reli-
gijna wspélnota, ktéra wyodrebnita si¢ z Kosciota ewangelicko-reformo-
wanego (kalwinskiego) w II polowie XVI w., byla szczegélnie aktywna
w I potowie XVII w., publikujac wiele za granica, zwlaszcza w Holandii.
Cechowat ja racjonalizm w dziedzinie religijnej oraz postulat tolerancji
religijne;j.

Do wybitnych przedstawicieli tego nurtu nalezeli: Andrzej Wi-
szowaty (1608-1678) i Samuel Przypkowski (1592-1670). Gléw-
nym o$rodkiem ruchu byla zalozona w 1602 r. Akademia w Rakowie.
»Socynianizm wywarl znaczny wplyw na ksztaltowanie si¢ racjonali-
zmu religijnego w zachodniej Europie, gléwnie w Holandii i Anglii”
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(Z. Ogonowski, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 2, Warszawa 2001,
s. 256). Poglady na tolerancje religijng, wypracowane w tym $rodowi-
sku, wyprzedzily o kilkadziesigt lat bardzo zblizona koncepcj¢ Johna
Locke’a.

Arystotelizm chrzescijanski

W 1579 r. jezuici otwarli na terenach Rzeczypospolitej drugi osrodek
mysli filozoficznej: Akademi¢ Wilenska. Tam wyktadat m.in. Marcin
SMIGLECKI S] (1563-1618), najwybitniejszy logik dawnej Polski, autor
monumentalnego dzieta Logica (Ingolstadt 1618, Oxford 1634, 1638,
1658). Jest to zbidr rozpraw z zakresu logiki przy szerokim uwzgled-
nieniu metafizyki. Smiglecki jest ,inicjatorem nurtu metafizyki, ktérego
kontynuacja jest w jakims sensie metafizyka Leibniza i Wolffa” (J. Czer-
kawski, Humanizm i scholastyka, Lublin 1992,s. 178).

Z innych jezuitéw dawnej Polski trzeba wymieni¢ przynajmniej
trzech: Tomasz MEODZIANOWSKI (1622-1686), autor wiclu prac,
a zwlaszcza obszernego, 5-tomowego dziela Integer cursus philosophicus
et theologicus [Pelny kurs filozoficzny i teologiczny], wydanego w 1682
r. w Moguncji i Gdarisku. Stanowi ono wyktad calosci dwezesnej proble-
matyki filozoficznej i teologicznej w nurcie suarezjariskim.

Wojciech TYLKOWSKI (1625-1695), profesor w Kolegium Jezuitéw
w Braniewie i Warszawie, pisarz filozoficzny wszechstronny i bardzo
tworcezy, wydat ponad 20 toméw dziel. Podjat na szeroka skale probe po-
pularyzagji filozofii, przedstawiajac ja »zajmujaco” (philosophia curiosa),
takze w jezyku polskim. Jego prace wielokrotnie drukowano za granica.
Dzicki bogatej tematyce i atrakeyjnosci przekazu filozofia zainteresowat
szersze kregi spoteczenistwa w réznych krajach i zyskal uznanie na forum
miedzynarodowym.

Jan MorAwsKI (1633-1700), po studiach w Collegium Romanum
w Rzymie, profesor w Kolegium Jezuitéw w Kaliszu, autor dzieta: Totius
philosophiae principia per quaestiones de ente in communi explicata [Za-
sady calej filozofii wyjasnione w kwestiach o bycie w og6lnosci], Poznan
1666, 1682, 1687, Lyon 1688. Analizujac poglady Morawskiego, za-
uwazamy, »jak szkola jezuicka zblizata si¢ powoli do metafizyki w duchu
ontologii Wolffa” (J. Czerkawski, tamze, s. 210).

Natomiast Szymon Stanistaw MakowskI (ok. 1612-1683), pro-
fesor i dtugoletni rektor Akademii Krakowskiej, byt czotowym filozo-

fem i teologiem tamtego okresu. Wydalt m.in. Cursus philosophicus iuxta
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veram Aristotelis [...] doctrinam [Kurs filozoficzny wedtug prawdziwe;j
filozofii Arystotelesa], 1-3, Krakéw 1679-1681. Dzieto obejmuje cato-
ksztatt 6wezesnej filozofii i reprezentuje zasadniczo nurt tomistyczny,
cho¢ zawiera niektére watki suarezjanizmu. Godny uwagi jest podziat
na teori¢ bytu abstrakcyjnego (mozliwego) i konkretnego (fakeycz-
nie istniejacego), jako poprzedzajacy pdzniejsze rozréznienie ontologii
i metafizyki.

K%k

Andrzej Maksymilian FREDRO (ok. 1620-1679) byt politykiem i filo-
zofem, pisarzem epoki baroku. Jest autorem zbioréw sentencji: Moni-
ta politico-moralia [Upomnienia polityczno-moralne], 1664, oraz Przy-
stowia méw potoczmych (1658). Zwolennik demokracji, a w dziedzinie
gospodarki — merkantylizmu. ,,Dzielem, ktdre cieszylo si¢ [...] najwick-
sza popularnoscig, bylty Monita. Maksymy, ktore Fredro w nim umie-
$cit, $wiadcza o jego powaznym oczytaniu, umiejetnoéci zastanawiania
si¢ nad zyciem i znajomosci psychiki ludzkiej. Ideal, ke6ry w nich glosi,
to odpowiadajacy szlachcie na moralnosci chrzedcijaniskiej oparty ide-
al zfotego $rodka umiejetnosci przestawania z ludzmi i uktadania sobie
z nimi jak najpoprawniejszych stosunkéw. St. Tarnowski stawia Monita
wysoko i poréwnujac je z maksymami La Rochefoucauld’a stwierdza,
ze »rozum Fredry cho¢ inny, nie jest mniejszy ani nizszy, a jego sposob
patrzenia na $wiat szlachetniejszy i prawdziwszy«”. [...] Monita docze-
kaly si¢ w przeciagu 100 lat od ukazania si¢ blisko 20 wydan. Byt tez
Fredro czytywany za granica; jego ksiazki znajdujg si¢ w bibliotekach
zagranicznych, a Monita thumaczono na jezyk niemiecki i francuski”

(PSB VI, s. 116).

Oswiecenie

Z okresu wezesnego O$wiecenia, kedre w Polsce zaczeto si¢ ok. r. 1740,
na uwage zastuguja zwlaszcza pijarzy skupieni wokot Collegium Nobi-
lium w Warszawie, a w szczegdlnosci Stanistaw Konarski (1700-1773),
Antoni Wisniewski (1718-1774) i Samuel Chréécikowski (1730-1799).
Uprawiali oni tzw. philosophia recentiorum, stanowiacg programowo
eklektyczng prébe scalenia nowozytnego arystotelizmu chrzescijariskie-
go z osiagnieciami nowozytnej filozofii (epistemologia i etyka) i przy-
rodoznawstwa, jednoczesnie podtrzymujac idealt integralnej kultury
chrzescijanskie;j.
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Z péiniejszego okresu nalezy wymieni¢ Koltataja i Staszica. Hugo
KorraTaj (1750-1812), pisarz i dzialacz polityczno-spoleczny, studio-
wal na uniwersytetach w Krakowie, Wiedniu, Bolonii i Rzymie. Wnidst
istotny wklad do nauk filozoficznych, co znalazto wyraz m.in. w dzie-
le Porzqdek fizyczno-moralny (Krakéw 1810), w ktdrym twdrczo roz-
wijal poglady francuskiego fizjokratyzmu na gruncie etyki. Wychodzac
od psychologicznie pojetej analizy potrzeb ludzkich, zespalal podejscie
utylitarystyczne z podtrzymaniem prawno-naturalnego fundamentu
etyki. Jednoczesnie wzbogacat etyke powinnosci, podkreslajac role ko-
relatywnie pojmowanych uprawnien ludzkich.

W t¢ swoidcie pojetg metafizyke czlowieka wlgczyl w dziele Rozbidr
krytyczny zasad historii o poczgtkach rodu ludzkiego (1810, wyd. dru-
kiem: Krakéw 1842) refleksje z zakresu filozofii dziejéw, ukazujac za-
réwno przyczyny réznych form zla, jak i racjonalistycznie pojeta wizje
przeksztalcen na gruncie kultury i zycia spoleczno-politycznego.

Stanistaw Staszic (1755-1826) byl pisarzem politycznym, dziata-
czem spoteczno-gospodarczym oraz geologiem. Dzigki swemu dzietu
Réd ludzki (1819-1820) nalezalby niewatpliwie do najwybitniejszych
filozoféw europejskiego O$wiecenia, gdyby nie bariera jezykowa, ktdra
sprawita, ze jego poglady nie dotarty w pore¢ do innych krajow. W dzie-
le tym Staszic nakreslit historiozoficzna wizjg rozwoju zycia kulturowe-
go, spofecznego i politycznego. Cho¢ rozwdj nauki byl, jego zdaniem,
warunkiem wprowadzenia integralnego postepu, to jednak specyfike
poszczeg6lnych epok okresla sposob zaspokojenia potrzeb ludzkich.
Widoczna w calym dziele otwarta i nowatorska — a nickiedy nawet ra-
dykalna — postawa Staszica ztagodzona zostata w jego pismach politycz-
nych, gdzie jako ideat przyjmowal monarchi¢ konstytucyjna i kreglit fe-
deralistyczng wizj¢ zjednoczonej Europy.

Jan SN1ADECKT (1756-1830) byt astronomem, matematykiem i fi-
lozofem. Studiowat w Krakowie i Paryzu. Byl profesorem w Krako-
wie, a nastgpnie w Wilnie. W okresie krakowskim opracowal pozy-
tywistyczny program uprawiania nauki, inspirowany sensualizmem
i fenomenalizmem. W okresie wileniskim zblizyt si¢ do filozofii ,,zdro-
wego rozsadku”. Swe poglady wylozyt w dziele Filozofia umystu ludz-
kiego (1821). Zblizone poglady reprezentowal jego brat Jedrzej Sn1a-
DECKI (1768-1838), chemik, biolog i filozof, profesor Szkoly Gléwnej
w Wilnie.
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Tendencje mesjanistyczne

W 1795 r. sasiednie panistwa: Rosja, Prusy i Austria dokonaly trzeciego
rozbioru Polski, wskutek czego Polska na 123 lata znikneta z mapy Euro-
py. Utrata wolnosci stanowita niematy przeszkode¢ w dziatalnosci filozo-
ficznej. Fake ten mial oczywiscie wplyw takze na umystowos¢ Polakéw,
czego przejawem byl m.in. mesjanizm jako specyficzna forma filozofii
romantycznej, ktora zrodzita si¢ wérdéd emigrantéw polskich po r. 1830
i byla Zywa do lat 80-tych XIX w. Wedlug niej Polacy maja do spetnie-
nia w $wiecie szczegdlna misj¢ dziejowa: kulturalng i religijna: Polska
ma by¢ Mesjaszem naroddw.

Filozoficznie poglady mesjanistyczne rozwineli gltéwnie: Jozef
Hoene-Wroniski (1776-1853), Karol Libelt (1807-1875), Bronistaw
Trentowski (1808-1869) i August Cieszkowski (1814-1894), ktdrego
teoria czynu miata nadto udzial w ksztaltowaniu mysli Marksa. Sposréd
mesjanistow chrzescijariskich na uwage zastuguja zwlaszcza Bogdan Jan-
ski (1807-1840) i Piotr Semenenko (1814-1886). Elementy mesjani-
styczne pojawialy si¢ u niekt6rych myslicieli takze pdzniej, np. u Win-
centego Lutostawskiego. Wplywy mesjanizmu byly widoczne réwniez
wérdd innych ludéw stowianskich.

Wiek XIX

Do wybitniejszych filozoféw XIX w. nalezy Wincenty BuczyNski1 SJ
(1789-1853). Od 1819 r. wykladal filozofi¢ w Akademii Potockiej, Tar-
nopolu, Grazu, Linzu, Namur oraz teologi¢c w Lowanium. Opracowal
podrecznik filozofii Institutiones philosophicae [Wyklady filozoficzne,
t. I-II1, Wieden 1843-1844], oraz Institutiones doctrinae religionis, in
quibus principia philosophica ad veritates religionis applicantur [ Wykta-
dy nauki o religii, w ktérych zasady filozoficzne stosuje si¢ do prawd re-
ligii], Wieden 1842.

Jozef Alojzy DMowsKI SJ (1799-1879) studiowat w Ferrarze i Rzy-
mie; byl profesorem filozofii i teologii w Collegium Romanum (péiniej-
szy Uniw. Gregorianiski). Wydal Institutiones philosophicae [Wykltady
filozoficzne], t. II1, obejmujac w nich calos¢ dwezesnej filozofii. W latach
1840-1851 mialy one az 5 wydan w réznych krajach (Rzym, Uden w Ho-
landii, Lowanium, Turyn, Moguncja) i przyczynily si¢ do odrodzenia to-
mizmu jeszeze przed encykliky papieza Leona XIII (1810-1903) Aeterni
Patris (1879).
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W réinych osrodkach dziatal Marian Morawskr SJ (1845-1901),
wybitny filozof i teolog, pionier neotomizmu w Polsce, pdzniej profesor
teologii na Uniw. Jagielloriskim w Krakowie, autor prac: Filozofia i jej za-
danie (Lwow 1876), Celowos¢ w naturze (Krakéw 1887), Podstawy ety-
ki i prawa (Krakéw 1891-1900). Jego Wieczory nad Lemanem (Krakéw
1896) przelozono na 7 jezykéw, a przekiad niemiecki miat 14 wydan.

Przelom XIX I XX wieku

Henryk STRUVE (1840-1912) po doktoracie w Jenie (1862) byl profe-
sorem w Szkole Gléwnej w Warszawie, przeksztatconej w 1869 r. w ,,Im-
peratorski” Uniwersytet Warszawski. Byt autorem wielu publikacji w j¢-
zyku polskim, niemieckim i rosyjskim. Duzo pisat o filozofii polskiej,
ktéra czgsto reprezentowal na arenie miedzynarodowej. Wiasny sys-
tem filozoficzny nazywal idealnym realizmem; usilowal w nim popraw-
nie ustawia¢ relacje podmiot — przedmiot. Wazniejsze jego prace to:
Zur Entstehung der Seele (Tubingen 1862), Witgp krytyczny do filozofii
(Warszawa 1903), Historia logiki jako teorii poznania w Polsce (Warsza-
wa 1911) oraz ogloszone w czasopismie ,,Philosophische Monatshefte”
Psychologisch-metaphysische Analyse des Begriffs der Freiheir (1874) i Zur
Psychologie der Sittlichkeir (1882).

Wincenty LuTOSEAWSKI (1863-1954) byl profesorem na kilku
uniwersytetach, m.in. na Uniw. Jagielloriskim, byt znawca mysli Plato-
na. Wydat cenne studium na temat logiki Platona oraz przedstawit nowa,
przyjmowang do dzi$, chronologie jego dziel. Postuzyt si¢ przy tym wyna-
leziong przez siebie metoda poréwnywania styléw jego pism, zwang sty-
lometrig. Wypracowal system filozoficzny, w ktérym wplywy platoriskie
laczyl z polskimi elementami narodowymi i mesjanizmem okresu roman-
tyzmu. Gléwne jego dziela to: The Origin and Growth of Platos Logic.
With an Account of Platos Style and of the Chronology of His Writings
(Londyn 1897, reprint: Hildesheim 1983) oraz The Polish Nation (Berlin
1908).

Fryderyk KrLimke SJ (1878-1924) byt profesorem na Uniw.
w Innsbrucku i na Uniw. Gregorianskim w Rzymie. W swych pracach,
gléwnie w Der Mensch (Graz 1908) oraz Der Monismus und seine philo-
sophischen Grundlagen (Freiburg 1911; przeklad wloski: I monismo [...],
Firenze 1914), wylozyt kilka oryginalnych mysli na temat strukeury by-
towej czlowieka.
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Inny jezuita, Edmund ELTER (1887-1955), réwniez byl profesorem
Uniwersytetu Gregorianskiego. Jego Compendium philosophiae moralis
miato 3 wydania (Roma 1930, 1934, 1950).

Z przetomu XIX i XX w. na wzmianke zastuguja bliscy ideom po-
zytywizmu Adam MAHRBURG (1855-1913) i Marian MASSONIUS
(1862-1945) oraz Stanistaw BRzozowski (1878-1911), keéry stwo-
rzyt oryginalng koncepcje pracy i tworzenia w zyciu ludzkim.

Wiek XX

Szkota Lwowsko-Warszawska

W 1918 r. Polska odzyskata niepodleglos¢ po 123 latach niewoli, pod-
czas ktérej jej terytoria i ludno$é byly podzielone miedzy trzech zabor-
céw: Rosje, Prusy i Austrie. Istnienie wolnego panstwa przyczynito sie
znaczaco do rozwoju ruchu filozoficznego.

Jednym z gtéwnych tego przejawéw jest ciagle wpltywowa polska szko-
ta logiczna, tzw. Szkola Lwowsko-Warszawska. Jej zalozycielem i tworca
byt Kazimierz TWARDOWSKI, a gléwnymi przedstawicielami: Eukasie-
wicz, Tarski i Lesniewski. Kazimierz Twardowski (1866-1938), profe-
sor Uniw. Lwowskiego, przez swa rozprawe habilitacyjna Zur Lehre vom
Inhalt und Gegenstand der Vorstellungen (1894) [O tresci i przedmiocie
przedstawien] wplynal na niektére poglady Edmunda Husserla i przy-
czynit si¢ do rozwoju fenomenologicznej koncepcji intencjonalnosci.

Jan Eukasiewicz (1878-1956) wnidst duzy wktad do wspétczesnej
logiki formalnej przez badania nad rachunkiem zdan oraz w dziedzinie
logik wielowartosciowych i modalnych. Stworzyt beznawiasowa notacje
logiczng. Dokonal nowoczesnej interpretacji sylogistyki Arystotelesa oraz
logiki stoikéw. Gléwne jego prace to: Aristotle’s Syllogistic from the Stan-
dpoint of the Modern Formal Logic, Oxford 1951 i wyd. p6zniejsze; Z za-
gadnien logiki i filozofii, Warszawa 1961 (zbi6r artykutéw). Alfred TAR-
SKI (1901-1983), matematyk i jeden z najwybitniejszych logikéw $wiata,
zyskat uznanie gléwnie w dziedzinie semantyki, zwlaszcza dzicki pracy:
Pojecie prawdy w jezykach nauk dedukcyjnych. Stanistaw LESNIEWSKI
(1886-1939) zastuzyl si¢ zwlaszcza w logice matematycznej, budujac trzy
systemy logiczne: prototetyke, ontologi¢ i mereologic. Zygmunt ZAWIR-
SKI (1882-1948) opracowal znana i ceniong w Europie rozprawe na temat
czasu pt. Lévolution de la notion du temps (1933-1936).
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Osiagnigcia i wplywy tej szkoly za posrednictwem ucznidw, zwhasz-
cza Kazimierza Ajdukiewicza, Tadeusza Kotarbinskiego, Marii Ossow-
skicj (1896-1974), Tadeusza Czezowskiego (1889-1981) i Izydory
Dambskiej (1904-1983), byly znaczne w Polsce juz w okresie migdzy-
wojennym i po II wojnie $wiatowej. Uczniowie i zwolennicy o$rodka
Iwowsko-warszawskiego objeli bowiem wiele katedr uniwersyteckich
i w pierwszych latach po wojnie gléwnie ta filozofia byta wyktadana na
uniwersytetach panstwowych i szerzyta si¢ w $rodowiskach filozoficz-
nych. Dzigki kolejnym pokoleniom dobrze wyksztalconych logikéw
polska szkota logiczna byta i jest nadal znana w $wiecie, a wplyw réz-
nych nurtéw tej szkoly jest znaczacy nie tylko w Polsce, ale i za granica.

Kazimierz AJDUKIEWICZ (1890-1963) byt profesorem uniwersy-
tetdw we Lwowie, Poznaniu i Warszawie, cztonkiem PAN, zalozycie-
lem i redaktorem czasopisma ,Studia Logica”. Zostawil bogaty doro-
bek naukowo-pisarski, m.in.: Sprache und Sinn (1934), Die syntaktische
Konnexitit (1935), Zagadnienia i kierunki filozofii (1949). Przez swe
wezesne prace wplynal na rozwdj niektérych pogladéw Kota Wieden-
skiego (m.in. na Migdzynarodowym Kongresie Filozoficznym w Pradze
w 1934 r.). Jego wazne osiagnigcia dotycza logicznej teorii jezyka, se-
mantyki logicznej i analizy problematyki teoriopoznawczej (m.in. na te-
mat definicji).

Tadeusz KOTARBINSKI (1886-1981) byt profesorem Uniw. £6dz-
kiego i Warszawskiego; jest znany przede wszystkim dzicki swej prak-
seologii. Gléwnym jego dzielem jest Trakrat o dobrej robocie (L6dz
1955), przettumaczony na angielski: Praxiology. An Introduction to the
Science of Efficient Action (New York 1965).

Poglady Kotarbinskiego upowszechniajg i rozwijaja autorzy z réz-
nych krajéw w serii wydawniczej ,,Praxiology. The International Annual
of Practical Philosophy and Methodology”, ktérej redaktorem naczel-
nym jest Wojciech Gasparski. Seria ta jest wydawana w USA przez Tran-
saction Publishers, Rutgers — The State University of New Jersey, pod
auspicjami Towarzystwa Naukowego Prakseologii; do 2009 r. ukazato
si¢ 17 tomow.

Tradycje Szkoly Lwowsko-Warszawskiej kontynuuja m.in.: prof.
Uniw. Warszawskiego Bogustaw Wolniewicz (ur. 1927), prof. Uniw.
Kard. Stefana Wyszyniskiego w Warszawic Edward Nieznanski (ur. 1938)
oraz profesorowie Uniw. Jagielloniskiego w Krakowie: Jerzy Perzanow-

ski (1943-2009) i Jan Wolenski (ur. 1940).
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Fenomenologia

Gléwnym przedstawicielem fenomenologii w Polsce, ktéry zyskat stawe
$wiatowa, byl Roman INGARDEN (1893-1970), profesor Uniw. Jagiel-
lonskiego. Swoje poglady wylozyt zwlaszcza w dziele Spdr o istnienie
swiata (t. 1-2, Krakéw 1947-1948). Analiza form przedmiotéw realnie
istniejacych doprowadzita go do odrzucenia wszystkich rodzajéw ideali-
zmu (w przeciwienistwie do Husserla); $wiat jest bytem czasowym, ktéry
do swego wyjasnienia wymaga przyjecia aktu stworzenia.

Antropologiczne poglady Ingardena przedstawia Ksigzeczka o czto-
wicku (Krakéw 1972). Czlowiek jest bytem realnie istniejacym w czasie,
jest caloécig psycho-fizyczng, osobg i podmiotem. Jest ,ja” osobowym
strumienia $wiadomosci. ,,Ja” charakteryzuja: ciaglos¢ i jednosé. Oso-
ba jest obdarzona wolnoscia, ktéra rozwija si¢ poprzez realizacje warto-
$ci; maja one obicktywny charakter. Z osobowego charakteru czlowieka
i jego wolnosci wyplywa jego odpowiedzialnosé.

Na $wiecie najbardziej znane i cenione s3 osiagniccia Ingardena
w dziedzinie estetyki. Gléwne jego prace to: Das literarische Kunstwerk
(1931), wydanie polskie: O dziele literackim (1960), oraz Studia z este-
tyki (t. 1-3, 1957, 1958, 1970). Swe teoriopoznawcze poglady zawart
w przygotowanej pod koniec zycia ksiazce U podstaw teorii poznania
(1971). Wigkszo$¢ jego prac miata kilka wydan i zostala przelozona na
wiele jezykow.

Ingarden skupit wokét siebie zespét ludzi, kedrzy dzielili jego po-
glady i postugujac si¢ metoda fenomenologiczna, prowadzili i prowadza
nadal badania w réznych dziedzinach filozoficznych.

Anna Teresa TYMIENIECKA (ur. 1923), uczennica R. Ingardena, od
1954 r. przebywa w USA. Byla profesorem wiclu uniwersytetéw, zalozy-
ta kilka towarzystw naukowych o zasiegu miedzynarodowym, zwlaszcza
The World Institute for Advanced Phenomenological Research and Lear-
ning (1968) wraz z seria , Analecta Husserliana: The Yearbook of Pheno-
menological Research”, w ktérej ukazalo si¢ dotad 100 toméw, oraz z cza-
sopismem ,,Phenomenological Inquiry” (do 2009 r. ogloszono 33 tomy).
Stworzyla nowa odmiane¢ fenomenologii, zwana ,fenomenologia zycia
i tworczej ludzkiej kondycji”; taczy ona nauke (#heoresis), sztuke (poiesis)
i etyke (praxis).

Gléwne jej prace to: The Moral Sense and the Human Person within
the Fabric of Communal Life (1986), Tractatus brevis. First Principles of
the Metaphysics of Life Charting the Human Condition (1986), Logos and
Life (1988), The Three Movements of the Soul, or The Spontancons and
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the Creative in Man's Self-Interpretation-in-the-Sacred (1988), The Pas-
sions of the Soul and the Elements in the Onto-Poiesis of Culture (1990),
Impetus and Equipoise in the Life-Strategies of Reason (2000).

Uczennica Ingardena byla tez Maria GOraszewska (ur. 1926),
profesor Uniw. Jagielloniskiego w Krakowie, rozwijajaca w duchu
fenomenologicznym gléwnie estetyke.

Wptyw filozofii Ingardena i fenomenologii widoczny jest takze m.in.
u J6zefa Tischnera, Wladystawa Strézewskiego, Andrzeja Péttawskiego
(ur. 1923), a takze — cho¢ w nieco innym sensie — u Karola Wojtyly.

Ks. Robert SokoLowsKI, Amerykanin polskiego pochodzenia, profe-
sor Uniwersytetu Katolickiego w Waszyngtonie, autor m.in. przelozone;j
na kilka jezykéw ksiazki Introduction to Phenomenology (2000) oraz Phe-
nomenology of the Human Person (2008), jest uwazany za najwybitniejsze-
go fenomenologa zyjacego na przefomie XX i XXI wieku.

Tomizm egzystencjalny

Znany w $wiecie i wplywowy jest nurt o nazwie tomizm egzysten-
cjalny, rozwijany przez o$rodek zwany Lubelskg Szkotg Filozoficzng
(KUL). Kfadzie on nacisk na teori¢ bytu i to gtéwnie realnego (istnieja-
cego — w przeciwienistwie do czystych mozliwosci), a w bytach akcentu-
je wage i role istnienia.

Czotowym przedstawicielem tego nurtu byt Mieczystaw Albert
Krariec OP (1921-2008), dlugoletni profesor i rektor KUL, autor
wielu dziel, ttumaczonych na obce jezyki, m.in.: Metafizyka (Poznan
1966, wyd. 6: Lublin 1995), Metaphysics. An Outline of the Theory of
Being (New York 1991), Ja — czlowick. Zarys antropologii filozoficznej
(Lublin 1974, wyd. 7: Lublin 2005), I - Man. An Outline of Philosophi-
cal Anthropology (New Britain 1983, 1985), Czlowick i prawo naturalne
(Lublin 1993), Person and Natural Law (New York 1993).

Wybitnym przedstawicielem tomizmu egzystencjalnego byl Ste-
fan Swiezawski (1907-2004), znakomity historyk filozofii, autor mo-
numentalnego dzieta Filozofia europejska XV wicku, t. 1-8, 1974-1989.
Skrét catosci tego dzieta opracowat po francusku Mariusz Prokopowicz:
Histoire de la philosophie européenne au XVéme siécle, Paris 1990. Prze-
ktad tomu pos$wigconego filozofii przyrody ukazat si¢ pt. L'Univers. La
philosophie de la nature au XVe siécle en Europe, Varsovie 1999.

Inni przedstawiciele tego nurtu to: Jerzy Kalinowski (1916-2000),
ks. Stanistaw Kaminski (1919-1986), Zofia J. Zdybicka USJK (ur.
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1928), Antoni B. Stepiert (ur. 1931), ks. Stanistaw Kowalczyk (ur.
1932). Z tomizmu egzystencjalnego wywodzi si¢ tzw. tomizm konse-
kwentny, ktdrego tworcg jest Mieczystaw GoGacz (ur. 1926) z UKSW
w Warszawie.

Marksizm

Filozofig systemu komunistycznego, narzuconego Polsce po II wojnie
$wiatowej, byl marksizm. W wydaniu polskim byt on stosunkowo libe-
ralny i w pewnej mierze tworczy. Dlatego wywieral wplyw na inne kra-
je komunistyczne, zwlaszcza w Europie Wschodniej. Do najwybitniej-
szych przedstawicieli tego nurtu naleza Adam Schaffi Marek Fritzhand.
Etap marksistowski mial réwniez Leszek Kotakowski.

Adam ScHAFF (1913-2006) byl profesorem Uniw. Warszawskie-
go i czlonkiem Polskiej Akademii Nauk, przez wiele lat byt gtéwnym
ideologiem PZPR, pézniej byt ideologiem eurokomunizmu. W ksiazce
Marksizm a jednostka ludzka (1965) utrzymywal, ze alienacja jednostki
moze istnie¢ takze w spoleczenstwie socjalistycznym. Uznano go wéw-
czas za rewizjoniste i w 1968 r. usunieto z KC PZPR.

Jest autorem ponad 30 ksiazek; niektére miaty po kilka wydan, a kil-
kanascie ukazalo si¢ w réznych jezykach obcych. Najbardziej znane to:
Witgp do teorii marksizmu (1948), Z zagadniern marksistowskiej teorii
prawdy (1951), Spér o zagadnienie moralnosci (1958), Witep do seman-
tyki (1960, przeklady na kilkanascie jezykdw), Jezyk i poznanie (1964),
Historia i prawda (1970) oraz Alienacja jako zjawisko spoteczne (1999).

Marek FRITZHAND (1913-1992) byl profesorem Uniw. Warszaw-
skiego, wplywal na wzrost zainteresowania etyka marksistowska, takze
w innych krajach komunistycznych, gléwnie przez rozwijanie proble-
matyki metaetycznej. Opublikowal m.in.: Gldwne zagadnienia i kie-
runki metaetyki. O metaetyce, intuicjonizmie i emotywizmie (1970), War-
tosci a fakry (1982), Etyka. Pisma wybrane (1990).

Inni filozofowie XX wieku

Feliks KONECZNY (1862-1949), historiozof, czlonek Polskiej Akademii
Umiejetnosci, od 1919 r. profesor Uniw. Stefana Batorego w Wilnie, au-
tor oryginalnej teorii cywilizacji. Cywilizacja jest ,metoda ustroju zycia
zbiorowego’, a metod tych jest wiele. Historiozofia za$ to badanie praw
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dziejowych, rozumianych jako stale zaleznosci miedzy ideami, systema-
mi spolecznymi, politycznymi i religijnymi. Koneczny glosit i uzasadniat
nadrzedno$¢ prawa moralnego dla skutecznosci w dziataniach politycz-
no-spolecznych. Najwazniejsze jego dzieto O wielosci cywilizacji (Krakéw
1935), wydane zostalo po angielsku w 1962 r. pt. Oz the Plurality of Civili-
sations (Londyn 1962). Koneczny jest poréwnywany do brytyjskiego hi-
storiozofa Arnolda Toynbee (1889-1975), autora dzieta Studium historii.

Konstanty MicHALskI CM (1879-1947) studiowal na Uniw.
Jagiellonskim w Krakowie i w Institut Supérieur de Philosophie w Lo-
wanium, gdzie w 1911 r. uzyskal doktorat na podstawie rozprawy La
réaction contre le psychologisme en Allemagne. Husserl, ses prédécesseurs et
ses partisans. Pdzniej byl profesorem Uniw. Jagiellonskiego i czlonkiem
Polskiej Akademii Umiejgtnosci. Byt takze inicjatorem projekeu serii
wydawniczej ,,Corpus Philosophorum Medii Aevi’, ktéry jako delegat
PAU przedstawit w Brukseli na zjezdzie Union Académique Internatio-
nale w 1928 r. Projeke ten jest realizowany do dzisiaj.

Michalski jest autorem kluczowych prac o filozofii $redniowieczne;j,
zwlaszeza : Les courants philosophiques a Oxford et a Paris pendant le
XIVeéme siécle (Cracovie 1921), Le probléme de la volonté a4 Oxford et
a Paris au XIVéme siécle (Léopol 1937), La gnoséologie de Dante (Craco-
vie 1950). W uznaniu jego zastug wydano ksiege: Die Philosophie im 14.
und 15. Jabrhundert: In Memoriam Konstanty Michalski (1879-1947),
Amsterdam 1988.

Ks. Franciszek Sawickr (1877-1952) studiowat we Fryburgu i tam
w 1902 r. uzyskat doktorat. Od 1903 r. byt profesorem filozofii i teolo-
gii w Seminarium Duchownym w Pelplinie. Wydat 26 ksiazek w jezyku
niemieckim i 12 po polsku, w ktérych poruszat gtéwnie zagadnienia do-
tyczace sensu zycia i $wiatopogladu oraz filozofii dziejow. Byt zaliczany
do wybitnych myslicieli chrzescijaniskich w Europie.

Jego wazniejsze prace o charakterze filozoficznym to: Individualitit
und Persinlichkeit (Paderborn 1913), Politik und Moral (Paderborn
1917), Geschichtsphilosophie (Kempten 1920, Miinchen 1923), Das Ide-
al der Personlichkeit (Paderborn 1922), Filozofia zycia (Poznan 1936),
Zatozenia filozoficzne katolickiej mysli spotecznej (Poznan 1937), Osobo-
wos¢ chrzescijariska (Krakéw 1947), U Zrddet chrzescijariskiej mysli filozo-

ficznej (Katowice 1947), Filozofia dziejéw (Pelplin 1920, Gdynia 1974).

Ks. Jan SaramMucHA (1903-1944) byl uczniem Eukasiewicza
i Lesniewskiego, profesorem Uniw. Jagielloriskiego w Krakowie. Jego
badania dotyczyly gléwnie mozliwosci stosowania logiki matematycz-
nej w metafizyce.
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Opublikowal m.in. Dowdd ex motu na istnienie Boga. Analiza logicz-
na argumentacji sw. Tomasza z Akwinu, ,,Collectanea Theologica” 15:
1934, nr 1-2, po ang.: The Proof ex motu’ for the Existence of God. Logical
Analysis of St. Thomas’ Argument, ,,The New Scholasticism” 32: 1958,
nr 3.

Henryk ELZENBERG (1887-1967), etyk i aksjolog z nurtu filozo-
fii egzystencji. Studiowal w Genewie i Paryzu, od 1936 r. byt profeso-
rem Uniw. Wileniskiego, a od 1945 r. Uniw. Torunskiego. Opracowat za-
rys wlasnego systemu aksjologicznego o charakterze obiektywistycznym.
Rozréznial m.in. wartoéci perfekeyjne: dobro i pigkno, ktére bezwzgled-
nie nalezy urzeczywistnia¢, oraz wartoci utylitarne, stuzace zaspokajaniu
potrzeb i pragnien.

Gtéwne prace Elzenberga to dziennik filozoficzny z lat 1907-1963
pt. Ktopot z istnieniem (Krakéw 1963, wyd. 3: Torun 2002) oraz wybér
esejow Wartost i cztowiek (Toruni 1966, 2005).

Pawel StwEk S] (1893-1986), filozof, wydawca i thumacz, dziatal
w réznych oérodkach akademickich (Rzym, Rio de Janeiro, Nowy Jork).
Opublikowat ponad 30 ksigzek z zakresu filozofii czlowieka i historii fi-
lozofii, wydanych w 7 jezykach, m.in.: Aristotelis Parva naturalia greace
et latine (Rome 1963), Le ,,De anima” d Aristote dans les manuscrits grecs
(Vatican 1965), Psychologia metaphysica (wyd. 7: Roma 1965), La con-
science du libre arbitre (Rome 1976).

Wiadystaw TaTarkiEwWICZ (1886-1980) byl profesorem Uniw.
Warszawskiego, cztonkiem PAN, cenionym historykiem filozofii, wybit-
nym takze w dziedzinie estetyki. Gléwne jego prace to: O szezgscin (1962) —
przeklady: Analysis of Happiness (1976), Uber das Gliick (1984); Histo-
ria estetyki (t. 1-2, 1962; t. 3, 1967), wydana takze po angielsku: History of
Aesthetics (t. 1-2: 1970; t. 3: 1974), Dzieje szesciu pojec (1975), A History of
Six Ideas (1980) — przeklady: hiszpanski (1992), wloski (1997), stoweriski
(2000), niemiecki (2003), litewski (2007), O doskonatosci (1976) — prze-
klad angielski: On Perfection (1979-1981, 1992). Z kolei jego trzytomowa
Historia filozofti miala w jezyku polskim 10 wydan; ukazaly si¢ tez prze-
klady: rosyjski (Perm 2000) i litewski (Vilnius 2001-2003).

Jézef Maria BocHENSKI OP (1902-1995), w latach 1934-1940 byt
profesorem logiki w Angelicum (obecnie Uniw. Sw. Tomasza) w Rzymie,
aod 1945 profesorem filozofii na Uniw. we Fryburgu w Szwajcarii, gdzie
w 1958 1. zatozyt Osteuropa-Institut i kierowal nim do swej $émierci oraz
redagowal czasopismo ,,Studies in Soviet Thought” i seri¢ wydawnicza
Sovietica. Laczyt tradycje scholastyczng z filozofia analityczna, stosujac
analize logiczna do wielu zagadnien filozofii tradycyjnej. Byt wybitnym
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historykiem logiki i znawca logiki formalnej, redaktorem serii Bibliogra-
phische Einfiibrungen in das Studium der Philosophie, Bern 1948 i nn.

Do waznych prac Bochenskiego naleza: Europdiische Philosophie
der Gegenwart (1947), Formale Logik (1956, wyd. 6: 2002), Wege zum
philosophischen Denken (1959), Ku filozoficznemu myslenin (1986),
The Logic of Religion (1965), Logika religii (1990), Die zeitgendissischen
Denkmethoden (1954, wyd. 10: 1993), Wipdtczesne metody myslenia
(1992), Gottes Dasein und Wesen. Logische Studien zur Summa Theolo-
giae L, qq. 2-11 (2003).

Ks. Jézef TisCHNER (1931-2000) byl profesorem filozofii na Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i na Uniw. Jagiellonskim,
dtugoletnim Prezesem Wiedenskiego Instytutu Nauk o Cztowieku oraz
dziataczem spotecznym.

Nawiazujac do nurtu fenomenologicznego, wypracowat aksjologicz-
nie zorientowang ,filozofi¢ dramatu’, tj. filozofi¢ cztowieka jako drama-
tycznej egzystencji. Whasne poglady zawarl gtéwnie w ksiazkach Filo-
zofia dramatu (1990) oraz Spdr o istnienie czlowicka (1998). Oprécz
tego na uwage zastuguja: Swiat ludzkiej nadziei (1975), Etyka Solidar-
nosci (1981), Myslenie wedtug wartosci (1982), Nieszczgsny dar wolnosci
(1993); Studia z filozofii swiadomosci (2008).

W jezykach obeych ukazaly si¢ m.in.: I/ pensiero e i valori (Bolo-
gna 1980), Ethik der Solidaritit (Graz 1982), Etica del lavoro (Bolo-
gna 1982), Etica della solidarieta (Bologna 1982), I metodi del pensare
umano (Bologna 1982), Etica de la Solidaridad (Madrid 1983), Ethz'que
de la Solidarité (Paris 1983), The Spirit of Solidarity (New York 1984),
Das menschliche Drama. Phinomenologische Studien zur Philosophie des
Dramas (Miinchen 1989), Wertedenken. Totalitire Herausforderung
(Krakéw 2005).

Leszek Koraxowskr (1927-2009) byt profesorem Uniw. Warszaw-
skiego i poczatkowo zwolennikiem marksizmu; od 1968 r. przebywat
za granica. Wyktadal na wielu uniwersytetach, zwlaszcza w Oksfordzie.
Swiatowe uznanie zyskat jako eseista na tematy egzystencjalne. Napi-
sal m.in. Religion. If There Is No God... (New York 1982), Jesli Boga nie
ma... (Londyn 1987), Metaphysical Horror (Oxford 1988), po polsku
Horror metaphysicus (Warszawa 1990).

Barbara SKARGA (1919-2009) byta profesorem filozofii w Polskiej
Akademii Nauk. Inspirowana fenomenologia i hermeneutyka podejmo-
wala niektére zagadnienia metafizyczne i etyczne, podkreslajac otwar-
to$¢ i trwatos¢ pytan zadawanych przez myslicieli przesztosci. Gtowne
dzieta: Tozsamosé i réinica. Eseje metafizyczne (1997), Slad i obecnos¢
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(2002), Kwintet metafizyczny (2005), Czlowick to nie jest pickne zwierzg
(2007).

Dzigki przekltadom dwoch jej ksiazek: Po wyzwolenin... (1944-1956)
(1985, 2008), ktéra dotyczy jej pobytu w tagrze w ZSRR (po franc.
Une absurde cruauté, Paris 2000), oraz Granice historycznosci (1989; po
franc. Les limites de ['historicité, Paris 1997), jej poglady s znane réw-
niez za granica.

Filozofowie wspétczesni

Przez filozoféw wspétczesnych rozumiem myslicieli zyjacych. Weréd
nich seniorem jest oryginalny etyk Tadeusz SLipko SJ (ur. 1918), profe-
sor Wydziatu Filozoficznego T] w Krakowie (obecnie [gnatianum) oraz
Akademii Teologii Katolickiej (obecnie UKSW) w Warszawie. Opra-
cowal caloksztalt etyki: Zarys etyki ogdlnej, wyd. 5: Krakéw 2009; Zarys
etyki szczegdlowej, wyd. 2, t. 1-2: Krakéw 2005. Jego ujecie etyki chrze-
$cijaniskiej jest jej ,wersja aksjonomiczng’, keodra kladzie nacisk na rolg
wartos$ci w strukturze porzadku moralnego — w przeciwstawieniu do jej
interpretacji eudajmonistycznej, niemal powszechnie dotad przyjmo-
wanej, w ktérej podkresla si¢ ideg szczgécia jako celu zycia. Slipko wydat
tez wnikliwe prace na temat obrony sekretu, samobdjstwa, kary $mier-
ci, etyki ekologicznej oraz aborcji, inzynierii genetycznej i innych zagad-
nien z zakresu bioetyki.

Jego poglady sa znane réwniez za granica m.in. dzigki nast¢pujacym
publikacjom: R. Darowski, Tadeusz Slipko SJ — Biographisch-bibliogra-
phische Daten und philosophische Einsichten, ,Forum Philosophicum”
7:2002 (takze w Internecie); R. Krdl, Filozofia osoby w koncepcjach Jacka
Waoronieckiego i Tadeusza Slipki, Krakéw 2005 — The Philosophy of the
Person in the Conceptions of J. Woroniecki and T. Slipko. An Onto-
logical and Axiological Analysis, Summary; R. Kr6l, The Origins of the
Human Being. A Theory of Animation according to Tadeusz Slipko, ,,Fo-
rum Philosophicum” 11: 2006 (takze w Internecie) [ 1.05.2015].

Ks. Czestaw Stanistaw BARTNIK (ur. 1929), filozof i teolog, od
1956 r. profesor KUL, od 2001 redaktor pétrocznika ,,Personalizm’,
wydawanego po polsku i po angielsku. Jest twérca oryginalnej filozo-
fii, zwanej personalizmem uniwersalistycznym, w ktérym skupia calos¢
problematyki dotyczacej czlowieka i jego relacji. W duchu tego persona-
lizmu propaguje spoteczne i religijne odrodzenie Kultury Zachodnie;j.
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Wypromowal ponad 60 doktorédw i 470 magistrow; napisal ponad
240 recenzji doktorskich, habilitacyjnych i profesorskich. Jest auto-
rem bardzo wielu publikacji, w tym ponad 80 ksigzek. Najwazniejsze
to: Hermeneutyka personalistyczna (Lublin 1994), Kultura i swiat oso-
by (1999), Personalizm (1995, wyd. 3: 2008), Osoba i historia (2001),
Bdg i ateizm (2002), Chrzescijaristwo personalistyczne (2003), Misterium
czlowieka (2004), Prawda i wolnos¢ (2005), Szkice do systemu personali-
zmu (2006).

W jezykach obcych opublikowal m.in.: Studies in Personalist Sys-
tem (Lublin 2007), Universalistic Personalism, ,Personalism”, Lublin,
2/2002; Personalistic Ontology, tamze, 5/2003; From the Dignity of
a Person to the Dignity of a Nation, tamze, 8/2005; From Humanism to
Personalism, tamze, 9/2005; Le Phénomeéne de la Nation, Lublin 2005.

Tadeusz STYCZEN SDS (ur. 1931), profesor Katolickiego Uniw. Lu-
belskiego, wspotpracownik i nastgpea Karola Wojtyly na katedrze etyki,
w 1982 r. zalozyl Instytut Jana Pawla IT (do roku 2006 — dyrektor Insty-
tutu); byl wicloletnim redaktorem wydawanego od 1988 r. kwartalnika
»Ethos”.

Styczen pojmuje etyke jako teori¢ wyjasniajaca fakt powinnoéci moral-
nej. Jej punktem wyjécia jest doswiadczenie, ktérego wynikiem jest uzna-
nie normatywnej mocy prawdy. Odrzucenie prawdy wprowadza nietad
w strukturze osobowosci i powoduje poczucie winy, od ktdrej uwolni¢
moze tylko wiara. Z godnosci osoby wyplywa prawo kazdego czlowieka
do zycia. Powolaniem czlowieka na ziemi jest wzajemna mitos¢.

Gléwne jego dzieta to: Problem mozliwosci etyki jako empirycznie
uprawomocnionej i ogolnie waznej teorii moralnosci. Studium metaetycz-
ne (Lublin 1972), Zarys etyki. Czgs¢ I. Metaetyka (Lublin 1974), Ety-
ka niezalezna? (Lublin 1980), ABC etyki (Lublin 1981, wyd. 4: 1990)
W drodze do etyki. Wybdr esejow z etyki i o etyce (Lublin 1984), Soli-
darnos¢ wyzwala (Lublin 1993), Urodzites sig, by kocha¢ (Lublin 1993),
Wprowadzenie do etyki (Lublin 1993, wyd. 2: 1995), Rozum i wiara wo-
bec pytania: Kim jesten? (Lublin 2001).

W jezykach obcych opublikowal m.in.: Der Streit um den Menschen,
Kevelaer 1979; Ethics as the Theory of Natural Law, [w:] Medicine and
Law: for or against Life (Cittd del Vaticano 1998), Das Problem des
Menschen als Problem und Drama seiner Liebe, [w:] Ethik der Tugenden
(St. Ottilien 2000), Das Gebet in Getsemani dauert weiter an (Lublin-
-Vaduz 2003).

Poza Polska jego poglady sa znane dzicki nastepujacym publikacjom:
Tadeusz Slipko, Polen, [w:] Geschichte der philosophischen Traditionen
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Osteuropas, hrsg. von Helmut Dahm und Assen Ignatow (Darmstadt
1996), Rocco Buttiglione, Tadeusz Styczen, [w:] Menschenwiirde: Me-
taphysik und Ethik, hrsg.v. M. Crespo (Heidelberg 1998), Comprendere
Luomo, red. J. Merecki (Roma 2005) [+ 2010].

Wiadystaw STROZEWSKI (ur. 1933), profesor Uniw. Jagielloriskiego
oraz Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Kra-
kowie, redaktor naczelny ,Kwartalnika Filozoficznego” i przewodni-
czacy Polskiego Towarzystwa Filozoficznego. Zajmuje si¢ gléwnie on-
tologia, filozofig czlowicka wraz z aksjologia oraz estetyka. Do wielu
zagadnien filozofii klasycznej stosuje cz¢sto metodg fenomenologiczna.
Analizujac podstawowe pojecia i problemy filozoficzne, ,aktualizuje”
je, eksponujac w ich tresci te elementy poznawcze i aksjologiczne, ktére
pelniej stuzg wymogom wspélczesnosci.

Wazniejsze publikacje: Istnienie i wartos¢ (1981), Dialektyka twor-
czosci (1983), W krggu wartosci (1992), Istnienie i sens (1994), Wokdt
pickna. Szkice z estetyki (2002), O wielkosci. Szkice z filozofii cztowieka
(2002), Ontologia (2004). W jezykach obcych opublikowat m.in.: On
the Truthfulness of the Work of Art, ,Review of Metaphysics™ (vol. 35:
1981, nr 2), Transcendentals and Values, ,The New Scholasticism” (vol.
58: 1984, nr 2), Metaphysics as a Science, [w:] Knowledge and Science
in Medieval Philosophy (t. 1, Helsinki 1990), On Inspiration (Krakéw
1993), Art and Participations, [w:] Kunst und Ontologie, ed. W. Gale-
wicz et al. (Amsterdam 1994), oraz w: Intentionalitit, Werte, Kunst,
hrsg. v. J. Bloss et al. (Praha 1995), On Greatness, [w:] International
Cultural Centre (Cracow, June 1993 — May 1994, nr 3, Krakéw 1994),
Freedom and Value, [w:] Freedom in Contemporary Culture (t. 1: Lub-
lin 1998), Phenomenological Aesthetics, ,Reports on Philosophy” (t. 19:
1999).

Stanistaw GRYGIEL (ur. 1934) wykladat filozofi¢ na Papieskim Wyd-
ziale Teologicznym w Krakowie (1965-1980). Od 1981 . jest profeso-
rem filozofii cztowicka w Instytucie Jana Pawta II przy Papieskim Uni-
wersytecie Lateraniskim w Watykanie oraz w jego filiach w Washington
(USA), Salvador de Bahia (Brazylia) i Valencia (Hiszpania). Okresowo
wykladat filozofi¢ takze w Akademii Teologicznej w Lugano (Szwaj-
caria) i na Papieskim Uniwersytecie Santa Croce w Rzymie. Wspdt-
zatozyciel i redaktor kwartalnika ,II Nuovo Areopago” Podejmuje
problematyke antropologiczng z pogranicza filozofii i teologii, w szcze-
gblnosci zagadnienia relacji: osoba — rodzina — spofeczenistwo — pan-
stwo w perspektywie tajemnicy wolnosci objawiajacej i urzeczywistnia-
jacej si¢ w wierze, nadziei i mitosci.
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Opublikowal m.in.: L’uomo visto dalla Vistola (Bologna 1978 1 1982),
1 lavoro e I'amore (Bologna 1983), La woce nel deserto (Bologna 1981),
La voz en el desierto (Madrid 1982), W kregu wiary i kultury (Warszawa
1990), Kimze jest czlowick? Szkice z filozofti 0soby (Kielce 1995), Ojczyz-
na jest zawsze trochg dalej (Kielce 1998), Dolce guida e cara. Saggi antro-
pologici sul femminile (Milano 1996, Siena 2008), M; dulce y querida
guia (Granada 2007), Extra communionem personarum nulla philosophia
(Roma 2002).

Ks. Michal HELLER (ur. 1936), profesor filozofii przyrody w Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie, czlonek Papieskiej Akade-
mii Nauk. Jako pierwszy Polak uzyskat w 2008 r. Nagrode Templetona
(John Templeton Foundation Prize). Przekazal ja na zalozenie Cen-
trum Kopernika Badar Interdyscyplinarnych w Krakowie, ktérego zostat
pierwszym dyrektorem.

Heller glosi teze¢ ,,matematycznosci $wiata”. Jego zdaniem, niezwy-
kta skuteczno$¢ matematyczno-empirycznej metody badania $wia-
ta $wiadczy o tym, ze istnieje odpowiednio$¢ miedzy struktury swiata
aniektérymi strukturami matematycznymi. Prowadzi to do swoistej on-
tologii strukturalistycznej. Heller wykazuje tez, ze naukowy obraz $wia-
ta nie sprzeciwia si¢ wierze chrze$cijanskiej.

Gléwne jego prace to: Moralnos¢é myslenia (1993), Poczqtek jest
wszgdzie. Nowa hipoteza pochodzenia Wszechswiata (2002), Filozofia
i Wszechswiat. Wybdr pism (2006), Ostateczne wyjasnienia wszechswia-
ta (2008). W jezyku angielskim opublikowal m.in.: The World and the
Word — Between Science and Religion (1986), New Physics and a New
Theology (1996), A Comprehensible Universe. The Interplay of Science
and Theology (2008; wspotautor: George Coyne).

Jozef ZyciNski (ur. 1948), profesor Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej (PAT) i Katolickiego Uniw. Lubelskiego, w latach 1990-1997
byt biskupem tarnowskim, a od 1997 r. byt arcybiskupem metropolita
lubelskim.

Zajmowal si¢ gtéwnie aktualnymi zagadnieniami $wiatopogladowymi,
relacja nauka-wiara oraz kwestia dialogu chrzescijanstwa z mysla wspét-
czesng. Wykladal m.in. w Berkeley, Oxfordzie, Princeton, Catholic Uni-
versity of America w Waszyngtonie, Catholic University of Australia
w Sydney. Byt cztonkiem Europejskiej Akademii Nauki i Sztuki w Salz-
burgu, Kongregacji Edukacji Katolickiej, Papieskiej Rady Kultury, Ro-
syjskiej Akademii Nauk Przyrodniczych. Byl inicjatorem serii Philosophy
in Scence, wydawanej w USA przez PAT, Obserwatorium Watykariskie

i Uniw. Arizona w Tucson.
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Jest autorem ponad 40 ksigzek, z ktérych najwazniejsze to:
The Structure of the Metascientific Revolution (Tucson 1987), Three Cul-
tures: Science, the Humanities and Christian Thought (Tucson 1989),
Trzy kultury (Poznai 1990), Drogi myslgcych (Krakéw 1981; wyd. 3:
1983, wspotautor: Michal Heller), Glgbia bytu (Poznani 1986), Socra-
tean Meditations (Roma-Czgstochowa 1991), The Problem of Universals
in the Context of Modern Science (Krakéw 1991, wspétautorzy: Michal
Heller i Wiodzimierz Skoczny), The Idea of Unification in Galileos
Epistemology (Vatican 1987), Granice mcjonalnos’ci (Warszawa 1993),
Die Zeichen der Hoffnung entdecken (Wien 1997) Bdg i ewolucja (Lublin
2002), God and evolution (Washington 2006), Kosmiczna perspektywa
kulturowej ewolucji cztowieka (Lublin 2005) [+ 2011].

Karol Wojtyla — Jan Pawet II

Polakiem, ktory znaczaco wplynat na mysl filozoficzng na $wiecie, a ktd-
ry w tym wzgledzie zajmuje szczegdlne miejsce, jest Karol WojTyea
(1920-2005), docent KUL, arcybiskup krakowski i kardynat, a od 1978 r.
papiez JAN PAWEL II. Wplyw ten dokonywat sie m.in. dzi¢ki autoryteto-
wi, jakim odznaczat si¢ jako papiez, oraz dzi¢ki temu, ze po wyborze na
stolice Piotrows jego dzieta zostaly przetozone na wiele jezykow.

W dziedzinie filozofii w centrum jego zainteresowan byta problema-
tyka osoby ludzkiej jako samodzielnego podmiotu oraz jej godnos¢. Byt
wybitnym przedstawicielem humanizmu i personalizmu chrzeécijan-
skiego oraz krzewicielem prymatu ,,by¢” nad ,,mie¢” i cywilizacji mitosci.

Gléwne jego dzieta filozoficzne to: Mifosé i odpowiedzialnos¢ (Lublin
1960) oraz Osoba i czyn (Krakéw 1969); oba miaty wiele wydan péznicj-
szych. Pierwsze zawiera wnikliwa analize psychologiczna, filozoficzna
i teologicznq mitosci. Wynika z niej, Ze ,,osoba urzeczywistnia si¢ przez
mito$¢”. Drugie dzielo jest studium z filozofii cztowieka. Podstawowe
zagadnienia filozofii tomistycznej s3 w nim analizowane przy pomocy
metody fenomenologicznej.

Problematyke filozoficzng Jan Pawet II podejmowat takze w kilku
encyklikach, zwlaszcza w encyklice Veritatis splendor (Blask prawdy,
1993) - na temat podstawowych zagadnien moralnego nauczania Ko-
Sciota, oraz Fides et ratio (Wiara i rozum, 1998) — o relacji mi¢dzy wiarg
a rozumem.

Palace zagadnienia spoleczne poruszat w encyklikach: Laborem exe-
reens (O pracy ludzkiej, 1981); Sollicitudo rei socialis (Spoleczna troska,
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1987); Centesimus annus (w stulecie encykliki Leona XIII ,Rerum
Novarum”, 1991). Na uwagg zasluguje tez pod wieloma wzgledami no-
watorski List apostolski Mulieris dignitatem o godnosci i powotaniu ko-

biety (1988).

Whioski i uwagi koficowe

W réznych okresach na stan filozofii na ziemiach polskich znacza-
co wplywaly uwarunkowania polityczno-spoleczne. Niesprzyjajace
i utrudniajace uprawianie i rozwdj filozofii w Polsce byly zwlaszcza:
okres niewoli narodowej (zabory) w latach 1795-1918, II wojna $wiato-
wa wraz z ciosami w polska inteligencje (Auschwitz, Katyni) oraz okres
komunistyczny. Obrona i zachowanie wlasnej tozsamosci narodowej
wymagaly przez dlugie lata determinacji i uporu oraz stanowily swoisty
priorytet spofeczno-kulturowy.

Jak wynika z tego, co przedstawiono wyzej, wptyw Polakéw na filo-
zofi¢ na $wiecie byl znaczny, zwlaszcza wtedy, gdy pisano w jezyku facin-
skim. Nie jest on jednak nalezycie znany. Dorobek pézniejszy i wspol-
czesny, tworzony w jezyku polskim i nie udostepniany w bardziej
znanych jezykach, nawet gdy jest wybitny, pozostaje bez wplywu na
filozofi¢ $wiatowa. Wigkszo$¢ jednak oryginalnych i twércezych filozo-
fow publikuje réwniez w jezykach obeych, dzigki czemu ich osiagnigcia
wchodzg do $wiatowego dziedzictwa kulturowego.

Filozofia polska posiada okreslona warto$¢, nawet gdy jest mato zna-
na za granica. Wielko$¢ bowiem wptywu wywieranego na filozofi¢ $wia-
towa nie przesadza o jakosci i wartosci filozofowania w kraju oraz o jego
roli w formacji Polakéw. Tutaj wplyw filozofii jest znaczny. Jego wyra-
zem jest m.in. wzrastajaca w Polsce swiadomo$¢ potrzeby autonomicz-
nego rozwoju wiasnej kultury i doceniania wiasnej tradycji filozoficznej.

Do ogdlniejszych cech filozofii polskiej naleza m.in.:

e znaczny realizm w filozofowaniu, jako przeciwienistwo (wybuja-
lej) spekulacji;

e pewnego rodzaju praktycyzm, ktéry wyzej niz spekulacje ceni
dziedziny spoteczne, polityczne i kulturowe; filozoficzne korze-
nie ma réwniez ruch ,Solidarnoéé”;

e zwracanie uwagi na cztowicka i podkre$lanie jego godnosci;

e swoista ,wybi6rczos¢” (eklektyzm), kedra wigze si¢ i poniekad
wynika z dobrej na 0gét znajomosci mysli zachodniej;
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e duch tolerangji i poszanowania pogladéw innych;

o zwigzek filozofii z literatura (Mickiewicz, Norwid).

Charakterystyczne dla réznych nurtéw mysli wspoéiczesnej na $wie-
cie tendencje personalistyczne sa widoczne takze w Polsce, a ujawniaja
si¢ one szczegolnie w personalizmie kultury (chodzi o duzy wplyw filo-
zofii na kulture).

Polska byla i jest krajem chrze$cijanskim, w ktérym religia odgrywata
i nadal odgrywa wazna role. Rzutuje to réwniez na filozofie.

Do XVIII w. publikagje filozoficzne ukazywaly si¢ przewaznie po ta-
cinie, ktéra wtedy byta jezykiem mi¢dzynarodowym ludzi wyksztalco-
nych. Stad mozliwo$¢ wplywania na innych byta poniekad fatwiejsza niz
wspolczesnie.

Dzicki Szkole Lwowsko-Warszawskiej, ktéra miata powiazania z tra-
dycja arystotelesowska przez Franza Brentano (1838-1917; zalozyciel
Szkoly Kazimierz Twardowski byl w Wiedniu jego uczniem), a w szcze-
golnosci dzigki znakomitemu rozwojowi réznych galezi logiki, filozofia
w Polsce osiagneta — na 0gét biorac — wysoki poziom $cistosci i samo-
swiadomosci metodologicznej.

W $wietle powyzszych wywodéw uprawnione jest twierdzenie,
ze poziom polskiej filozofii — podobnie jak gdzie indziej — byt i jest
zréznicowany. Biorac za$ pod uwage najlepsze jej osiagnigcia, nie uste-
puje ona filozofii zachodnie;j.

Perspektywy

Warto wreszcie poda¢ kilka informacji na temat ,,ruchu filozoficznego”
we wspolezesnej Polsce. Z Informatora filozofii polskiej (Krakow 2004,
s. 8) dowiadujemy sig, ze ,,[...] w Polsce mamy ok. 220 profesordw tytu-
larnych filozofii oraz 350 doktoréw habilitowanych. Egczna liczba aka-
demickich wykladowcéw filozofii wynosi ok. 1500 (facznie z doktoran-
tami). Sg oni zatrudnieni w 23 jednostkach prowadzacych filozoficzne
studia réznego typu oraz ok. 160 zaktadach prowadzacych dydaktycz-
ng dziatalnos¢ ustugowa. Kazdego roku ok. 60 0séb uzyskuje doktorat
z filozofii, a ok. 30 habilituje si¢. Nominacje profesorska uzyskuje za$ co
roku ok. 8 0sob. [...] Jesli doda¢ do tego, ze mamy ok. 30 akademickich
czasopism filozoficznych i drugie tyle serii wydawniczych, a takze wia-
sna potezng encyklopedie filozoficzng [...] to mozna powiedzied, ze pod
wzgledem instytucjonalnym i wydawniczym mamy to, czego nam po-
trzeba. Czy pod wzgledem intelektualnym réwniez?”
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Wzmiankowana wyzej Powszechna Encyklopedia Filozofii (t. 1-10,
Lublin 1999-2009) juz si¢ ukazata. Rozciaga ona swéj wplyw takze na
inne kraje, zwlaszcza na kraje sasiednie, gdzie jezyk polski jest szerzej zna-
ny. Polskie Towarzystwo Filozoficzne zalozone w 1906 r. we Lwowie przez
Kazimierza Twardowskiego dziata do dzisiaj. Duzg aktywno$¢ w dziedzi-
nie filozofii wykazuje Polska Akademia Nauk i Polska Akademia Umiejet-

nosci w Krakowie.

Jak poprawia¢ kondycje filozofii polskiej

Na koniec kilka sugestii na temat tego, co robi¢, by poprawiaé sytuacje
filozofii polskiej:
e przyznawaé pierwszenstwo filozofii, czyli ograniczaé historig
filozofii na rzecz wlasciwej filozofii;
o ulepszad jakos¢ filozofowania;
e zadba¢ o nalezyty edukacje filozoficzna i ruch filozoficzny w kra-
ju; stad m.in. postulat nauczania w liceum propedeutyki filozofii;
o publikowaé¢ w wickszym zakresie w jezykach kongresowych
(indywidualnie i instytucjonalnie) i zadba¢ o migdzynarodowa
wymiane publikacji; 10 czasopism juz ukazuje si¢ w jezykach ob-
cych, przede wszystkim po angielsku;
e poznawad i odpowiednio doceniad filozofi¢ polska;
e w celu upowszechniania lepszej znajomosci filozofii polskiej za

granicg opracowac syntetyczne dzieto History of Polish Philosophy.
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Polish Contributions to World Philosophy'

Beginnings

The beginning of the Christianisation of Poland occurred in the second
half of the 10th century, when in the year 966 Prince Mieszko the First
was baptised in the Latin Rite along with his court. The baptism of the
sovereign as well as the establishment, under Bishop Jordan in the year
968, in Poznan, of the first Polish bishopric, which was directly subject
to the Pope, made Poland, in a way, equal to other European nations
and connected the country with the Western Christian culture. Initial-
ly as missionaries, more and more priests and monks made their way to
Poland. They were generally well educated, at the very least possessing
the ability to read and write. Their being versed in the Latin language
of the contemporary church allowed them to also develop international
contacts. The expanding churches and monasteries gradually became
centres of intellectual and artistic life. It became also increasingly more
common for Poles, and monks in particular, to study abroad and upon

"' This paper takes into account various modes of influence, in particular; the novelty
and originality of views, the influence a given philosopher had upon his contemporaries,
the publishing of works abroad in the original language (generally in Latin up until the 18th
century), the publishing of works in Poland or abroad in a foreign language, references to
Polish authors and their published works, and long-term academic activity in influential
centres, especially abroad. Of significance in this review is the criterion of the popularity
of certain works abroad, however, I also take into regard those which at the time of publi-
cation constituted an important step forward, even if they were little known outside of Po-
land. T have striven to demonstrate the modes of influence adequately — to the extent that
available publications and access to sources have allowed. Only the most significant achieve-
ments in this field are mentioned, and therefore, this is not a historical review of philosophy
in Poland, but rather of one of its aspects.

Prof. Irena Stasiewicz-Jasiukowa of the Polish Academy of Sciences, Prof. Stanistaw
Pierdg of the University of Warsaw and dr. Krzysztof Wojcieszek of the University School
Pedagogium in Warsaw, Prof. Stanistaw Janeczek and Prof. Antoni B. Stgpien of the Catholic
Univeristy in Lublin and Prof. Stanistaw Ziemiariski S]J of the Jesuit University of Philoso-
phy and Education Ignatianum in Krakéw, have provided me with numerous suggestions
which contributed to the development of this study. I thank them for this very much! I will
appreciate further comments and suggestions which will be helpful in perfecting this text
for publication as a book, which I intend to put into print.
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returning to their home country to disseminate their newly-acquired
knowledge.

The oldest known documented manifestation of the philosophical
work on Polish territory dates back to the thirteenth century. The first Po-
lish scholar widely recognized in Europe was WITELON (Vitello) — a physi-
cist, mathematician and philosopher. Witelon was born in Silesia around
1230, likely in Legnica, and died in 1290. He was the son of a Polish mother
and a Thueringian colonist.

After the year 1250 he studied in Paris, where he earned the degree of
Master of Liberal Arts and Philosophy. From the year 1262 he resided in
Padua, where he lectured in philosophy. From 1269 he was active at the
Papal Court in Viterbo. While in Italy, he became acquainted with Roger
Bacon, Thomas Aquinas, and Wilhelm of Moerbecke, among others,
and in 1274 he partook in the Second Ecumenical Council of Lyon.

Of those works of his which have been preserved until today, the
most significant is Perspectivorum libri decem [Ten Books of Optics],
well-known in Europe and reprinted multiple times. This treatise was
made use of by Nicolaus Copernicus, Leonardo da Vinci, Johann Miil-
ler (Regiomontanus) and Johannes Kepler, who entitled his treatise con-
cerning optics Ad Vitellonem Paralipomena [Supplements to Vitello] in
1604.

Vitello’s treatise encompasses the topics of optics, the anatomy of
the eye, the physiology of vision, and the psychology of perception. His
views, broadly of a Neoplatonic character, were innovative in many re-
gards. The International Astronomical Union named one of the craters
of the Moon, Vitello, in his honour.

Fourteenth century philosophy is subdivided into two main move-
ments: via antiqgua — the old way, that is the philosophy of Thomas
Aquinas and John Duns Scotus, and the via moderna — the modern way,
that of the nominalists, in particular Ockham. Both movements found
followers in Poland, and their influence prevailed in Poland longer than
in other countries.

Of great significance to the philosophical movement in Poland was
the founding of the university in Krakéw by King Kazimierz [Casimir]
the Great in the year 1364. In the year 1400 Queen Jadwiga established
the Faculty of Theology there. The university was initially named Szu-
dium Generale, later the Krakéw Academy (Academia Cracoviensis), and
from the 19th century onwards, the Jagiellonian University. It quickly
became an important international centre of teaching and studies, espe-
cially in Central Europe.
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One of its organizers and the educator of the first professors of the
University was MATEUSZ OF KRAKOW (ca. 1345-1410), who was re-
nowned in Western Europe. Educated in Prague, where he had the posi-
tion of professor of theology, he later became the Bishop of Worms and
rector of the University in Heidelberg (from 1396 onwards). Mateusz
[Matthew] belonged to the group of the most accomplished philoso-
phers and theologians at the turn of 14th and 15th centuries.

In the field of philosophy his treatise Rationale divinorum operum
[ The Rationality of Divine Works] is of particular value. In it he referred
to the thought of Plato and St. Augustine while discussing the problem
of evil. He developed views in the area of philosophical anthropology,
underlining man’s freedom and dignity. These views laid the basis for the
legal and political views of STANISEAW OF SKARBIMIERZ and PAWEL
Wi0DKOWIC, the creators of the so called “Polish school of internation-
al law”. The former of them presented the treatise De bello iusto [Con-
cerning Justifiable War], and the latter presented the treatise Tractatus de
potestate papae et imperatoris respectu infidelium | Treatise on the Power of
the Pope and the Emperor with Respect to Infidels] in Konstanz in the
year 1415. Both developed the concept of “the just war”.

During that Council, Wlodkowic, who was at that time the rector of
the Academia Cracoviensis, successtully introduced the view that all na-
tions, including pagan ones, have the right to self-governance and peace
within their territories. Those were one of the earliest principles of in-
ternational law, and the most fundamental ones.

Following the tradition of the late Middle Ages, Aristotelianism was
the first dominating movement in Poland. The Jagiellonian Universi-
ty Library in Krakéw possesses in its collections some of the most ex-
tensive sets of manuscripts of commentaries on the treatises of Aristo-
tle. They predominantly reflect the nominalist spirit of the so called via
moderna.

PAwEL OF WORCZYN (ca. 1380-1430) studied in Prague and
Leipzig, and was Professor of Krakéw Academy. His principal work
is the most extensive Polish commentary on Aristotle’s Nicomachean
Ethics — one of the most original philosophical woks of the Middle
Ages. In it, he especially emphasised the role and value of human activi-
ty and social engagement.

In Krakéw, much emphasis was initially placed upon natural philoso-
phy and social and political philosophy. In the field of “new physics” an
important part was played by Benedykt HESSE (ca. 1389-1456) — pro-

fessor and rector of the Academia Cracoviensis, the author of numerous
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treatises, the most accomplished Polish medieval philosopher and theo-
logian. In logic he was a supporter of nominalism, particularly in the
Jean Buridan version, and in the area of philosophical anthropology he
took the Aristotelian-Thomist approach which he strove to reconcile
with Augustinian and nominalist motifs.

The Krakéw Academy soon became also an influential centre in Eu-
rope for mathematical-naturalist and astronomical studies. It was to this
academic centre that the Council of Basel proposed the preparation of
the new calendar in the 1440s.

JaN oF GEoGOW / Glogovita / Glogoviensis (ca. 1445-1507), a phi-
losopher, mathematician, astronomer, and geographer, was an adherent
of the via antiqua. He studied at the Krakéw Academy and later lec-
tured in philosophy and astronomy there for 40 years. One of his stu-
dents was Copernicus. He developed in logic his own theory of suppo-
sition, related to that of Peter of Spain [Petrus Hispanus).

His main works included Exercitium novae logicae [An Exercise in
the New Logic], Krakéw 1499 and 1511; Exercitium super omnes trac-
tatus parvorum logicalium Petri Hispani [An Exercise in all the Tracts
of Logic by Peter of Spain], Leipzig 1500, Strasbourg 1517; Exercitinm
veteris artis [An Exercise in the Old Logical Art], Krakédw 1504, Stras-
bourg 1517; Quaestiones librorum De anima [%estions from Books on
the Soul ], Metz 1501, Krakéw 1514.

Michal TWAROG of Bystrzykéw (ca. 1450-1520) studied in Krakdw,
Paris, and Ingolstadt, and later lectured at the Krakéw Academy. He was
a philosopher and theologian, an adherent and populariser of the phi-
losophy of John Duns Scotus. Main works: Quaestiones veteris et novae
logicae [%estions in Old and New Logic], Krakéw 1507, 3rd ed.: 1511;
Luaestiones in Tractatus parvorum logicalium Petri Hispani [Questions
on the Logical Tracts by Peter of Spain], Krakéw 1512.

Michal FALKENER (Michaél Vratislaviensis, ca. 1460-1534) was
a philosopher and astronomer. He studied at the Krakéw Academy,
where he later took a professorship. In philosophy he advocated pre-
dominantly Thomism. Mikotaj Kopernik (Copernicus) was his student.

Falkener’s main works were: Introductorium dialecticae [ An Intro-
duction to Dialectics], Krakéw 1504, 4th ed.: 1522; Nuremberg 1511;
Strasbourg 1515; Epitome figurarum in libros Physicorum et De anima
Apristotelis [Explications of Aristotle’s Books on Nature and of his trea-
tise On the Soul), Krakéw 1518; Introductorium Astronomiae Craco-
viense [A Cracow Introduction to Astronomy], Krakéw 1506, 4th ed.:
1517. An important work, which remained in manuscript form in the
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Jagiallonian University Library in Krakow is Collectanea super quaestio-
nes de quolibet — Commentaries to the XII Books of the Quaestiones
quodlibetales of Thomas Aquinas.

The development of the Philosophy of Nature at the Krakéw Acade-
my in the 15th century created conditions for the formation of such
minds, as Mikolaj Kopernik (Nicolaus Copernicus; 1473-1543), a stu-
dent and graduate of this Academy. In his main work, De revolutionibus
orbium coelestium [On the Revolutions of the Heavenly Spheres], Nurem-
berg 1543, Copernicus presented heliocentric astronomy, which in the in-
troductory letter to Pope Paul III, he put forth to the judgement of phi-
losophers. This publication fundamentally altered the perception of the
place of the Earth and of humans in the universe. The work gave testa-
ment to the most significant scientific revolution since antiquity, referred
to at times as the Copernican Revolution.

The Renaissance

Andrzej Frycz MODRZEWSKI (1503-1572) was a political writer of the
Renaissance, also known and well esteemed abroad. He studied at the
Krakéw Academy and in Wittenberg, where he became influenced by
the Reformation.

His main work was De Republica emendanda [On the Improve-
ment of the Republic], Krakéw 1551, Basel 1554. It was translated
into numerous languages and was generally well esteemed. It comprises
five books: De moribus [Of Customs), De legibus [Of Laws], De bello
[Of War], De Ecclesia [Of the Church], De schola [Of the School].

Modrzewski postulated novel solutions, among them: having
astrong central rule while maintaining certain forms of democracy,
equalizing the rights of all social strata (the nobility, the bourgeoisie,
and the peasantry), moving away from lifelong posts and positions, de-
fending the national economy from foreign competition (protection-
ism), and state care for the educational system and for the impoverished.

JAN oF TRzC1ANA (1510-1567) was a student, and later a professor of
the Krakéw Academy. He is the author of the work Libellus de natura et dig-
nitate hominis [Booklet on the Nature and Dignity of Man], Krakéw 1554.
In it he depicts the unique role and superior position of the human being
in the universe, and the human dignity which is a consequence of this. He
presents arguments both philosophical and theological, pertaining both to
the soul and to the body.
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Jakub GORSKI (ca. 1525-1585) studied at the Krakéw Academy as
well as in Italy, and was later a professor in Krakéw and a long-tenured
rector. In the year 1562 he published Commentariorum artis dialecticae
libri decem [ Ten Books of Commentaries on Dialectical Art] in Leipzig,
in which he discusses at length methods of argumentation used in the
humanist sciences.

Another prominent representative of philosophy was Adam BURsSK1
(ca. 1560-1611), professor of the Krakéw Academy, and from the year
1596 - of the Zamojska Academy in Zamo$é (cast Poland), a long-stand-
ing rector there. He was an adherent of stoicism. He had significant
achievements in the field of logic; among others he emphasized the role
of classical logic and he demonstrated the distinctiveness of Stoic logic
in relation to Aristotelian logic. He recommended the implementation
of the inductive method in academic research prior to Francis Bacon.
His main work is titled: Dialectica Ciceronis, Zamo$¢ 1604.

A significant role in the birth of modern democracy was played by
Wawrzyniec [Laurentius] Go$Lickr (1538-1607), an accomplished
political writer. He studied at the Krakéw Academy, and subsequently
in Padua, Bologna, and Rome. He was a bishop from the year 1587.

His principal work is the ethical-political treatise De optimo sena-
tore, published in Venice (1568) and in Basel (1593) as well as three
times in England in English; in 1598 it was titled The Counsellor, in
1607 The Commonwealth of Good Counsel and in the year 1733 it ap-
peared in a new translation titled The Accomplished Senator (reprinted
in 1992 in Miami, USA). There were also translations into Italian and
French. Numerous historians hold that Thomas Jefferson, in drafting
the American constitution, was inspired by the substance of this treatise,
among others.

The treatise De optimo senatore contains lectures on political and
social philosophy. Around two centuries before Montesquieu it was
Goflicki who underlined the differences of the legislative, executive, and
judicial powers. He emphasized the importance of the role of positive
law, in accordance with natural law and the law generally obeyed. He
was a supporter of public education. His views, rich in universalism, had
significant influence on political thought in Europe.

Mikora] OF Mosciska OP (ca. 1574-1632) was the author of
handbooks of logic: Institutionum logicarum libri VII [Lectures in
Logic, Seven Books], Krakéw 1606, and Elementa logices, Krakéw 1625,
which was met with interest and respect by readers both in Poland and
abroad. Seven reprints were published.
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Bartlomiej KECKERMANN (ca. 1572-1609), a philosopher and theo-
logian, follower of Calvinism. Studied in Wittenberg, Heidelberg and
Leipzig. In the years 1602-1609 he taught philosophy at the Academic
Gymnasium of Gdansk. He belonged to the circle of the so-called Re-
naissance Aristotelians. He was a pioneer in theories of the systems of
science. He published several dissertations, among others De ordine seu
methodo doctrinarum disputatio logica [Logical Disputation on the Or-
der, i.e. Method of Doctrines], Heidelberg 1599.

Worth mentioning is also the philosophical and religious thought of
the Polish Brethren, know in Poland as Arians, while in the West — since
the 17th century — referred to as Socinians. This religious community
which was separated from the Evangelical Reformed Church (Calvinist)
in the second half of the 16th century, was very active in the first half
of the 17th century. Its members published many works outside Poland,
esp. in Holland. A spirit of rationalism in treating the questions of faith,
aswell as a postulate of religious tolerance were their main characteristics.

The most prominent representatives of this movement were: Andrzej
WiszowaTy (1608-1678) and Samuel PrRzyrkOWSKI (1592-1670).
Their main centre was the Academy in Rakéw near Czgstochowa,
founded in 1602. “Socinianism exerted a considerable influence on the
formation of religious rationalism in Western Europe, mainly in Hol-
land and England” (Z. Ogonowski, in: Religia. Encyklopedia PWN, vol.
2, Warszawa 2001, p. 256). Some views on religious tolerance formed in
those circles were conceived and expressed in writing earlier than similar

views held by John Locke.

Modern Christian Aristotelianism

In the year 1579 the Jesuits opened the second centre of philosophi-
cal thought in the the Polish Republic: the Vilnius Academy. That is
where Marcin SMIGLECKT [Smiglecius] SJ (1563-1618), the most ac-
complished logician of the Old Poland, was professor. He was the au-
thor of the monumental work Logica (Ingolstadt 1618, Oxford 1634,
1638, 1658). It comprises a collection of tracts in the field of logic with
a strong background of metaphysics. Smiglecki was “the initiator of this
trend of metaphysics, so that the metaphysics of Leibniz and Wolft is, in
a way, a continuation of his metaphysics” (Z. Ogonowski).

Of other Jesuits of the Old Poland at least three should be mentio-
ned: Tomasz MEODZIANOWSKI (1622-1686), the author of numerous
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works, and in particular, the extensive five-volume Integer cursus philoso-
phicus et theologicus [The Complete Philosophical and Theological
Course], published in 1682 in Mainz and Gdanisk. These are lectures
covering the entirety of the philosophical and theological problems of
those times according to the Suarezian trend.

Wojciech [Adalbertus] TyLkowskr SJ (1625-1695), professor
of the Jesuit College in Braniewo (Braunsberg) and Warsaw, was the
most prolific and comprehensive philosophical writer in Old Poland
(over twenty volumes of works). He attempted a large scale popularisa-
tion of philosophy, presenting it enticingly (Philosophia curiosa), also in
the Polish language. His works were published numerous times abroad.
Thanks to the richness of his themes and the attractiveness of his pre-
sentation, he made philosophy interesting to a wider section of society
in various countries, and became internationally acclaimed.

Jan MorawsKkI SJ (1633-1700), educated at the Colleginm Roma-
num in Rome, professor of the Jesuit College in Kalisz, was author of
the work: Totius philosophiae principia per quaestiones de ente in commu-
ni explicata [ The Principles of Philosophy as a Whole Clarified through
Questions Concerning Being in General], Poznan 1666, 1682, 1687,
Lyon 1688. Analyzing the views of Morawski we notice “how the Jesuit
school gradually approached metaphysics in the spirit of Wolff’s onto-
logy” (J. Czerkawski).

Szymon Stanistaw MAKOWSKI (ca. 1612-1683) studied at the
Krakéw Academy, and subsequently became professor there and
long-standing rector. As aleading philosopher and theologian of the
times, in the field of philosophy he published Cursus philosophicus iux-
ta veram Aristotelis [... ] doctrinam [Course in Philosophy according to
the True Doctrine of Aristotle], vol. 1-3, Krakéw 1679-1681. The work
covers the whole philosophy of that time and represents roughly the
Thomist approach, while at the same time containing some elements of
Suarezianism. Worthy of note is his distinguishing of abstract being (the
possible) and concrete (factually existing) being, as preceding the later
distinction of ontology and metaphysics.

kKKK

Andrzej Maksymilian FREDRO (ca. 1620-1679) — politician, philoso-
pher, and writer of the Baroque era. He is the author of collections of
proverbs Monita politico-moralia [Political-Moral Warnings], 1664, and
Przystowia méw potocznych | Colloquial Maxims], 1658. A supporter of
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democracy and in the field of economics — mercantilism. “The work
which met with [...] the greatest popularity was Monita. The maxims
which Fredro put down demonstrate his well-read character, his ability
to ponder life, and a good knowledge of the human psyche. The ideal
which he proclaims is the golden mean — corresponding to the [Polish]
nobility, based on Christian morality — with the ability to live along-
side others and maintaining the most proper of relations. St. Tarnowski
places Monita very high up, drawing comparisons to the maxims of La
Rochefoucauld, stating «the mind of Fredro, while different, is no lesser
nor lowlier, and his way of looking at the world more noble and more
true» . [...] Monita over the past 100 years has seen nearly 20 reprint
editions. Fredro was also read abroad; his books rest in libraries abroad,
and Monita has been translated into both German and French” (Polish
Biographical Dictionary - PSB, p. 116).

Enlightenment

During the early Enlightenment, which began in Poland around the
year 1740, especially notable are the Piarists teaching and acting in the
Collegium Nobilium in Warsaw, and in particular Stanistaw KONAR-
sk1 (1700-1773), Antoni WiSNIEwsSKI (1718-1774) and Samuel
Chréscikowski (1730-1799). They partook in the so called philosophia
recentiorum, an eclectic attempt to build a bridge between Christian
Aristotelianism and contemporary achievements in philosophy (episte-
mology and ethics) and the natural sciences, at the same time as uphold-
ing the ideal of an integral Christian culture.

Of alater period Kolfataj and Staszic must be mentioned. Hugo
KorraTaj (1750-1812), writer and political-social activist, studied at
universities in Krakéw, Vienna, Bologna and Rome. His contribution
to the philosophical sciences was of significance, as noted by such pub-
lications as Porzqdek fizyczno-moralny [The Physical-Moral Order],
1810, in which he creatively developed the views of French physiocra-
tism against the background of ethics. Coming from a psychological
perception of human needs, he reconciled a utilitarian approach while
upholding the foundation of ethics in natural law. At the same time, he
enriched the ethics of duties, emphasizing the role of human rights cor-
relatively perceived (i.e. including also duties).

Into this uniquely conceived metaphysics of man he included reflec-

tions from the philosophy of history in his work Rozbidr krytyczny zasad
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historii o poczgtkach rodu ludzkiego [ Critical Analysis of the Principles of
the History of the Origins of the Human Race], 1810, where he showed
the sources of different forms of evil and presented a rationalistically con-
ceived vision of transformations in culture and social and political life.

Stanistaw Staszic (1755-1826) was a political writer, asocial-
economic activist, and a geologist. His publication Rdd [udzki [The
Human Race] (1819-1820) would have placed him on a par with the
most accomplished European philosophers of the Enlightenment if
not for the language barrier which prevented his ideas from reaching
other countries in an appropriately timely manner. In this work Staszic
sketched a historiosophical vision of the development of cultural, social
and political life. Although the development of science was, in his opi-
nion, the condition for introducing integral progress, it was the diffe-
rent manners of fulfilling human needs that created the uniqueness of
consecutive eras. The open and innovative, if not at times radical, posi-
tion of Staszic is clear in this publication. This position was toned down
in his political writing, where he chose the constitutional monarchy as
the ideal, in opposition to the federalistic vision of a united Europe.

Jan SN1ADECKI (1756-1830) was an astronomer, mathematician
and philosopher. He studied in Krakéw and Paris. He was a professor
in Krakéw and later in Vilnius. During his Krakéw years he developed
a positivist program of practising / cultivating science which was in-
spired by sensualism and phenomenalism. During his Vilnius years he
approached the philosophy of common sense. He published his views
in Filozofia umystu ludzkiego [ The Philosophy of the Human Mind],
1821. Similar views were held by his brother, Jedrzej SN1ADECKI
(1768-1838) — a chemist, biologist, and philosopher, professor of the
Vilnius Szkota Gléwna [Main School].

Messianist Tendencies

In the year 1795 Poland’s neighbours: Russia, Prussia, and Austria com-
mitted the Third Partition of Poland, as a result Poland ceased to exist
on the map of Europe for 123 years. The loss of political independence
was a great obstacle for the philosophical activity in the country and sig-
nificantly influenced Polish intellectual circles. One of the manifesta-
tions of this was Polish messianism, which as a specific form of romantic
philosophy was born in the minds of Polish emigrants after 1830 where
it remained until the 1880s. According to this conception, Poles are to
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fulfil a great calling of the times, a cultural and religious calling; Poland
is to be the Messiah of Nations.

Philosophically, messianist views were developed predominantly
by: Jézef HOENE-WRONSKI (1776-1853), Karol LiBeLT (1807-1875),
Bronistaw TRENTOWSKI (1808-1869) and August CIESZKOWSKI
(1814-1894), whose theory of action (teoria czynu) had also an influ-
ence on the thinking of Marx. Among Christian Messianists, deserv-
ing of particular attention, are Bogdan JaNsk1 (1807-1840) and Piotr
SEMENENKO (1814-1886). Messianist clements also appeared in the
publications of certain thinkers later as well, an example being Wincen-
ty Lutostawski (see below). Messianist influences were also noticeable
among other Slavic peoples.

The 19th Century

The more notable philosophers of the 19th century are: Wincenty
BuczyNskr SJ (1789-1853), who from 1819 lectured in philosophy
at the Polock Academy (now Belarus), in Tarnopol (now Ukraine),
Graz, Linz, Namur and theology in Leuven. He published a textbook:
Institutiones philosophicae [Lectures in Philosophy], vol. I-III, Vien-
na 1843-1844, and Institutiones doctrinae religionis, in quibus principia
philosophica ad veritates religionis applicantur [Lectures on the Science
of Religion, in which Philosophical Principles are Applied to the Truths
of Religion], Vienna 1842.

Jézef Alojzy Dmowsk1 SJ (1799-1879) studied in Ferrara and in
Rome. He was a professor of philosophy and theology at the Collegium
Romanum (the later Gregorian University). He published Institutiones
philosophicae [Lectures in Philosophy], vol. I-II, which discussed the
whole of the philosophy of those times. In the years 1840-1851 these
volumes were published in 5 different countries (Rome, Uden in Hol-
land, Leuven, Turin, Mainz) and contributed to the renewal of Thomism
even prior to the Encyclical Aeterni Patris (1879) of Pope Leo XIII.

Marian MoRAWSKI SJ (1845-1901) was active in numerous cen-
tres. He was an accomplished philosopher, theologian, and a pioneer of
Neo-Thomism, from 1887 a professor of theology at the Jagiellonian
University in Krakéw. His main works are: Filozofia i jej zadanie [Phi-
losophy and its Task], Lwéw 1876, Celowos¢ w naturze [Finality in Na-
ture], Krakow 1887, Podstawy etyki i prawa [Basics of Ethics and Law]
Krakéw 1891-1900). His essays Wieczory nad Lemanem [Evenings on
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Lake Geneva], Krakéw 1896, was translated into seven languages; the
German translation Abende am Genfer See has had 14 editions.

The turn of the 19th and 20th centuries

Henryk STRUVE (1840-1912), having completed his doctorate in Jena,
became professor at the Szkota Gléwna [Main School] in Warsaw,
transformed later into the “Imperial” Warsaw University. He authored
numerous publications in Polish, German, and Russian. He wrote much
about Polish philosophy, which he often represented in the internation-
al arena. He termed his own philosophical system ideal realism — in it he
tried to coordinate the relation subject and object.

Siginificant works: Zur Entstehung der Seele, Tubingen 1862; Psycho-
logisch-metaphysische Analyse des Begriffs der Freibeit, “Philosophische
Monatshefte”, 1874, Zur Psychologie der Sittlichkeit,, Tubingen 1882;
Witep krytyczny do filozofii, [ A Critical Introduction to Philosophy] 3rd
ed.: Warsaw 1903, Historia logiki jako teorii poznania w Polsce [History
of Logic as a Theory of Knowledge in Poland], 2nd ed.: Warsaw 1911.

Wincenty LUTOSEAWSKI (1863-1954), professor at a number of
universities, amongst others at the Jagiellonian University, was an expert
in the thought of Plato. He published a valuable analysis on the topic of
Platonist logic and presented a novel chronology of Plato’s works, which
remains accepted today. To accomplish this he employed the method
of stylometry, a method for the comparison of the styles of an author,
which he invented. He developed a philosophical system in which a Pla-
tonic influence was joined with Polish national elements and with the
messianism of the Romantic era. His main works are: The Origin and
Growth of Plato’s Logic. With an Account of Plato’s Style and of the Chro-
nology of His Writings (London 1897, reprint: Hildesheim 1983) and
The Polish Nation (Berlin 1908).

Fryderyk KLimMke SJ (1878-1924), professor at the University of
Innsbruck and at the Gregorian University in Rome, laid out in his works
a number of original thoughts regarding the ontological structure of man.
His main publications are: Der Mensch, Graz 1908; Der Monismus und
seine philosophischen Grundlagen, Freiburg 1911; Italian translation: 1/
monismo [...], Firenze 1914.

Another Jesuit, Edmund ELTER (1887-1955) was also a professor of
ethics at the Gregorian University. His Compendium philosophiae mora-
lis had three editions (Rome 1930, 1934, 1950).
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From the time of the turn of the 20th century, three philosophers
are worth mentioning, Adam MAHRBURG (1855-1913) and Marian
MassoNT1Us (1862-1945), both close to the ideals of positivism, and
Stanistaw BRzozowsk1 (1878-1911) who created an original theory
of work and creativity in human life.

20th Century

The Lwow-Warsaw School

Poland regained its independence in 1918 after 123 years of occupa-
tion. During those years its territory and people were partitioned among
three powers: Russia, Prussia, and Austria. The existence of the free state
contributed significantly to the development of philosophy in Poland.

One of the main manifestations of this is the continuously influen-
tial Lwéw-Warsaw School of Logic. Its founder and active propagator
was Kazimierz Twardowski and its prominent members were Eukasie-
wicz, Tarski and Lesniewski. Kazimierz TWARDOWSKI (1866-1938),
professor of the Lwéw University (now Lviv in Ukraine), influenced
certain views held by Edmund Husserl and contributed to the develop-
ment of a phenomenological concept of intentionality with his work
Zur Lebre vom Inbalt und Gegenstand der Vorstellungen [On the Con-
tent and Object of Representations] 1894.

Jan Lukasiewicz (1878-1956) made a considerable contribution
to the contemporary formal logic, esp. in the calculus of propositions
and in the polyvalent and modal logics. He is the author of a logical no-
tation known later as the Polish notation (without brackets). He is an
author of influential modern interpretations of the Aristotle’s syllogistic
and of the Stoic logic. His main works are: Aristotle’s Syllogistic from the
Standpoint of the Modern Formal Logic, Oxford 1951 and posterior edi-
tions; Z zagadniert logiki i filozofii [Problems of Logic and Philosophy],
Warszawa 1961 (selected articles).

Alfred Tarsk1 (1901-1983), a mathematician and one of the fore-
most logicians of all time, gained acclaim mainly in the field of seman-
tics, particularly thanks to his study on the definition of truth: Der
Wahrheitsbegriff in den formalisierten Sprachen (1936).

Stanistaw LESNIEWSKI (1886-1939) was particularly accomplished
in mathematical logic, having proposed three logical systems: proto-
thetics, ontology, and mereology.
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The influence of the school, through such disciples as Kazimierz
Ajdukiewicz, Tadeusz Kotarbiriski, Maria Ossowska (1896-1974) and
Tadeusz Czezowski (1889-1981) was considerable in the inter-war pe-
riod as well as after the Second World War. Disciples and supporters
of the Lwéw-Warsaw School held numerous university chairs and posi-
tions so that in the first post-war years it was this philosophy which was
taught at state universities and spread in university circles. Later genera-
tions of well trained logicians made the Polish logical school renowned
internationally, and the influence of its particular movements is signifi-
cant not only in Poland but also abroad.

Kazimierz AJpUKIEWICZ (1890-1963), professor of universities in
Lwo6w, Poznan, and Warsaw, member of the Polish Academy of Sciences,
founder and editor of the periodical “Studia Logica’, left behind a rich
academic heritage, among others: Sprache und Sinn (1934), Die syntak-
tische Konnexitit (1935), Zagadnienia i kierunki filozofii [Problems and
Trends of Philosophy] (1949). His early works influenced the develop-
ment of some views of the Vienna Circle (among others, during the
International Philosophical Congress in Prague in 1934). His notable
achievements are in the logical theory of language, logical semantics
and in the analysis of the problems of the theory of knowledge, among
others, on the subject of definition).

Tadeusz KOTARBINSKI (1886-1981), professor of the £6dz and
Warsaw universities is known mainly for his work in praxiology. His
principal publication is: Traktat o dobrej robocie, E6dz 1955; in English
Praxiology. An Introduction to the Science of Efficient Action, New York
1965.

His views are popularized and developed by authors from numerous
countries in the publishing series “Praxiology: The International An-
nual of Practical Philosophy and Methodology”, the editor of which is
Wojciech Gasparski. The series is published in the USA by Transaction
Publishers, Rutgers — The State University of New Jersey, under the aus-
pices of the Scientific Society of Praxiology; as of 2009, 17 volumes have
been published.

The tradition of the Lwéw-Warsaw School is continued, among
others, by: prof. Bogustaw Wolniewicz (born 1927) of the Warsaw Uni-
versity, prof. Edward Nieznanski (born 1938) of the University of Car-
dinal Stefan Wyszynski in Warsaw and professors Jerzy Perzanowski
(1943-2009) and Jan Wolenski (born 1940) of the Jagicllonian Univer-

sity in Krakéw.
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Phenomenology

The main representative of phenomenology in Poland, who became in-
ternationally acclaimed, was Roman INGARDEN (1893-1970), professor
of the Jagiellonian University. His views were put forth particularly in
the publication Spdr o istnienie swiata [Controversy over the Existence
of the World], vol. 1-2, Krakéw 1947-1948). The analysis of forms of
objects existing in reality led to the rejection of all forms of idealism
(contrary to Husserl). The world is a temporal being, which for its com-
plete explication requires the act of creation.

Ingarden presented his anthropological views mainly in the book
Ksigzeczka o czlowieku [A Little Book about the Human Being],
Krakéw 1972. The human being is a being really existing in time, is
a psycho-physical whole, a person and a subject. He is a personal “ego”
of the stream of consciousness. The “Ego” is characterized by continuity
and unity. The person has a freedom, which is realized through the re-
alization of values. These values have an objective character. From the
individual character of the human being and his freedom flows his
responsibility.

The achievements of Ingarden that became best-known and appre-
ciated abroad are in the field of aesthetics. His main works are: Das
literarische Kunstwerk (1931), and in Polish: O dziele literackim (1960)
and Studia z estetyki [Studies in Aesthetics], I-11I, 1957, 1958, 1970).
His views in the field of the theory of knowledge were presented in the
book U podstaw teorii poznania [At the basis of the Theory of Know-
ledge] (1971) towards the end of his life. Most of his publications saw
multiple editions, and were translated into numerous languages.

Ingarden surrounded himself with a team which shared his views
and by application of the phenomenological method led and continues
to lead in various philosophical fields.

Anna-Teresa TYMIENIECKA (born 1923), adisciple of R. Ingarden,
has resided in the USA since the year 1954. She has held the position of
professor at many universities, and founded a number of scientific socie-
ties of international scope, particularly The World Institute for Advanced
Phenomenological Research and Learning (1968) which publishes the se-
ries Analecta Husserliana: The Yearbook of Phenomenological Research; so
far 100 volumes have been published. The Institute also publishes the pe-
riodical “Phenomenological Inquiry” (to date 33 volumes).

She created a new form of phenomenology, termed “the phenome-
nology of life and the creative human condition”; it combines science
(theoresis), art (poiesis) and ethics (praxis).
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Her main works are: The Moral Sense and the Human Person within
the Fabric of Communal Life, 1986; Tractatus brevis. First Principles of
the Metaphysics of Life Charting the Human Condition, 1986; Logos and
Life, 1988; The Three Movements of the Soul, or The Spontaneous and the
Creative in Man's Self-Interpretation-in-the-Sacred, 1988; The Passions
of the Soul and the Elements in the Onto-Poiesis of Culture, 1990; Impetus
and Equipoise in the Life-Strategies of Reason, 2000.

Another disciple of Ingarden was Maria Goraszewska (born
1926), professor of the Jagiellonian University. She is developing pre-
dominantly aesthetics in the spirit of phenomenology.

The influence of Ingarden’s philosophy and phenomenology is also
visible, among others, in Jozef Tischner, Wiadystaw Strézewski (see be-
low), Andrzej Péttawski (born 1923), and also — although in a different
sense — in Karol Wojtyla (see below).

Rev. Robert SOKOLOWSKI, an American of Polish descent, profes-
sor of the Catholic University in Washington is the author of the wide-
ly translated book Introduction to Phenomenology (2000) and also Phe-
nomenology of the Human Person (2008). He is seen world-wide as the
most prominent phenomenologist at the turn of the 20th century.

Existential Thomism

Existential Thomism is known and influential in the world and was de-
veloped and promoted by the centre called the Lublin School of Philoso-
phy at the Catholic University of Lublin (KUL). It puts emphasis on the
theory of being, and mainly real being (existing being — in contrast to
pure possibilities), and in beings it accentuates the significance and role
of existence.

A prominent representative of the movement was Mieczystaw Albert
KraPIEC OP (1921-2008), a long term professor and rector of KUL,
author of numerous works translated into different languages, among
others: Metafizyka, Poznan 1966, ed. 6: Lublin 1995; in English; Meza-
physics. An Outline of the Theory of Being, New York 1991; Ja — czlowiek.
Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, ed. 7: Lublin 2005; in Eng-
lish.: I — Human Being. An Outline of Philosophical Anthropology, New
Britain 1983, 1985; Czlowiek i prawo naturalne, 1975, ed. 3: Lublin
1993; in English: Person and Natural Law, New York 1993.

Another important representative of existential Thomism was Ste-
fan SWIEZAWSKI (1907-2004), an accomplished historian of philosophy,
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author of the monumental work Filozofia europejska XV wieku [Euro-
pean Philosophy of the 15th Century], vol. 1-8, 1974-1989. (An origi-
nal summary of the work, made by Mariusz Prokopowicz, was edited in
French: Histoire de la philosophie européenne an XVe siécle, Paris 1990; as
well as a French translation of the volume dedicated to the philosophy
of nature: L'Univers. La philosophie de la nature au XVe siécle en Europe,
Varsovie 1999). Other representatives of this trend are: Jerzy Kalinowski
(1916-2000), Rev. Stanistaw Kamiriski (1919-1986), St Zofia ]. Zdybicka
USJK (born 1928), Antoni B. Stepiet (born 1931), Rev. Stanistaw Ko-
walczyk (born 1932).

It is existential Thomism that is the origin of the so called conse-
quent Thomism, proclaimed and propagated by Mieczystaw Gogacz
(born 1926), professor of the University of Cardinal Stefan Wyszynski

in Warsaw.

Marxism

The philosophy of the communist system imposed upon Poland after
World War II was Marxism. In the Polish version it was relatively liberal
and to a certain degree, creative. This is why it made its influence upon
other communist countries, particularly in the so called Eastern Bloc
of Europe. The most prominent representatives of this movement were
Adam Schaff and Marek Fritzhand. Leszek Kotakowski, mentioned
elsewhere, also went through a Marxist phase.

Adam ScHAFF (1913-2006), professor of the Warsaw University
and member of the Polish Academy of Sciences, was, for many years,
the main ideologue of the Polish United Workers’ Party (PZPR), later
an ideologue of Euro-Communism. In his book Marksizm a jednostka
ludzka [Marxism and the Human Individuum], 1965, he held that the
alienation of the individual may exist also in a socialist society. He was
then labeled a revisionist and in the year 1968 removed from the Cen-
tral Committee of PZPR.

He is the author of over 30 books; some of which were reprinted in
numerous editions, and over a dozen were translated into foreign lan-
guages. The best known are: Witgp do teorii marksizmu [An Introduc-
tion to the Theory of Marxism] 1948; Z zagadnier marksistowskiej teo-
rii prawdy [Questions Concerning the Marxist Theory of Truth] 1951;
Spor o zagadnienie moralnosci [ Controversy over the Problem of Mo-

rality] 1958; Witgp do semantyki [ An Introduction to Semantics] 1960
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(translated into numerous languages); Jezyk i poznanie [Language and
Knowledge] 1964; Historia i prawda, [History and Truth] 1970; Alie-
nacja jako zjawisko spoteczne [ Alienation as a Social Phenomenon] 1999.

Marek FRITZHAND (1913-1992), professor of Warsaw University,
contributed to the growth of interest in ethics and its shape in other
European countries, especially in developing problems of meta-ethics.
He published, among others: Gldwne zagadnienia i kierunki meta-
etyki. O metaetyce, intuicjonizmie i emotywizmie [Main Questions and
Trends in Meta-ethics. About Meta-ethics, Intuitionism and Emoti-
vism] (1970); Wartosci a fakty [Values vs. Facts] (1982); Etyka. Pisma
wybrane [Ethics. Selected Writings] (1990).

Other philosophers of the 20th century

Feliks KONECZNY (1862-1949), a historiosopher, member of the Polish
Academy of Arts and Sciences, from 1919 Professor of the Stefan Batory
University in Wilno (now Vilnius in Lithuania), is an author of an origi-
nal theory of civilization. Civilization is “a method for the governance of
the social system”, and there are numerous possible methods. According
to him, historiosophy is a study of historical laws, understood as a per-
manent mutual dependence between ideals and social, political, and re-
ligious systems. Koneczny claimed and justified the prevalence of moral
law in relation to the effectiveness of political-social actions. His main
work is: O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935; English edition.: On the
Plurality of Civilisations, London 1962. Koneczny is compared to the
British historiosopher Arnold Toynbee (1889-1975), author of 4 Study
of History.

Konstanty MicHALSKI CM (1879-1947) studied at the Jagiellonian
University in Krakéw and at the Institut Supérieur de Philosophie de Lou-
vain / Loeven, where in 1911 he earned his doctorate on the basis of: L4
réaction contre le psychologisme en Allemagne. Husserl, ses prédécesseurs et ses
partisans. He was later a professor of the Jagiellonian University and mem-
ber of the Polish Academy of Arts and Sciences (PAU). He was the project
initiator of the series of publications “Corpus Philosophorum Medii Aevi’,
which he presented as a delegate of PAU at the congress of the Union Aca-
démique Internationale in 1928 in Brussels. The project is ongoing.

Michalski is the author of key publications concerning medieval phi-
losophy, in particular Les courants philosophiques a Oxford et 4 Paris pen-
dant le XIVéme siécle, Cracovie 1921; Le probléme de la volonté a Oxford
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et 4 Paris au XIVéme siécle, Léopol [Lwow] 1937; La gnoséologie de
Dante, Cracovie 1950. Die Philosophie im 14. und 15. Jahrbundert: In
Memoriam Konstanty Michalski (1879-1947), Amsterdam 1988, was
published in commemoration of his achievements.

Rev. Franciszek Sawickr (1877-1952) studied in Freiburg and he
earned his doctorate there in 1902. He was a professor of philosophy
and theology from 1903 onwards at the Pelplin Priest Seminary. He
published 26 books in German and 12 in Polish. He mainly raised ques-
tions pertaining to the sense of life and world outlook and the philoso-
phy of history. He has been considered one of the foremost Christian
thinkers in Europe.

The mostimportant philosophical publications of Sawicki are: Indivi-
dualitit und Personlichkeit, Paderborn 1913; Politik und Moral, Pader-
born 1917; Geschichtsphilosophie, Kempten 1920, 3rd ed.: Miinchen
1923; Das Ideal der Personlichkeit, Paderborn 1922, 3rd ed.: 1925; Filo-
zofia zycia [Philosophy of Life] Poznan 1936 and 1946; Zatozenia filozo-
ficzne katolickiej mysli spotecznej [Philosophical Foundations of Catho-
lic Social Thought] Poznan 1937; Osobowos¢ chrzescijariska [Christian
Personality] Krakéw 1947; U zrddel chrzescijaiskiej mysli filozoficzne
[Sources of Christian Philosophical Thought] Katowice 1947; Filozo-
fia dziejow [Philosophy of History] Pelplin 1920, Gdynia 1974.

Rev. Jan SaramMucHA (1903-1944) was adisciple of both
Eukasiewicz and Lesniewski, professor of the Jagiellonian University in
Krakéw. His studies were mainly concerned with the possibility of ap-
plying mathematical logic to metaphysics.

He published, among others: Dowdd ex motu na istnienie Boga. Ana-
liza logiczna argumentacji sw. Tomasza z Akwinu, Collectanea Theolo-
gica’, 15: 1934, no. 1-2, in English.: The Proof ex motu’for the Existence
of God. Logical Analysis of St. Thomas’ Argument, “The New Scholasti-
cism’, 32: 1958, no. 3.

Henryk ELZENBERG (1887-1967) was an cthicist and axiologist
within the current of the philosophy of existence. He studied in Geneva
and Paris, from 1936 was professor of the Wilno (Vilnius) University,
and from 1945 of Nicolaus Copernicus Uniwersity in Torur. He de-
veloped an outline of his own axiological system which is of an objec-
tivist character. He differentiated, among other things, perfect values:
good and beauty, which absolutely ought to be realized, and utilitarian
values, serving to fulfill needs and desires.

The main publications of Elzenberg are — a philosophical diary from
the years 1907-1963, Kiopot z istnieniem [Trouble with Existence],
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Krakéw 1963, 3rd ed.: Torun 2002, and a collection of essays: Wartos¢
i czlowiek [ Value and the Human Being], Torun 1966, 2005.

Pawet STWEK SJ (1893-1986), philosopher, editor and translator, was
active in various academic centres (Rome, Rio de Janeiro, New York),
and is the author of over 30 books in the field of philosophy and the his-
tory of philosophy, published in 7 languages. He is the author, among
others, of Aristotelis Parva naturalia greace et latine (7th ed.: Rome 1963),
Le “De anima” dAristote dans les manuscrits grecs (Vatican 1965), Psycho-
logia metaphysica (7th ed: Rome 1965) and La conscience du libre arbitre
(Rome 1976).

Wiadystaw TaTARKIEWICZ (1886-1980), professor of Warsaw Uni-
versity, member of the Polish Academy of Sciences, outstanding historian
of philosophy, an innovative author in the field of aesthetics. Main pub-
lications: O szezgscin (1962) — translations: Analysis of Happiness (1976),
Uber das Gliick (1984); Historia estetyki (vol. 1-2,1962;vol. 3, 1967), pub-
lished also in English: History of Aesthetics (vol. 1-2: 1970; vol. 3: 1974),
Dzieje szescin poje¢ (1975), in English: A History of Six Ideas (1980) —
translated into Spanish (1992), Italian (1997), Slovenian (2000), Ger-
man (2003), Lithuanian (2007); O doskonatosci (1976) — published also
in English: On Perfection (1979-1981, 1992). His three volume Historia
filozofii [History of Philosophy] saw 10 editions in Polish and also in Rus-
sian (Perm 2000) and Lithuanian (Vilnius 2001-2003).

Jézef Maria BocHENsKI OP (1902-1995), in the years 1934-1940
professor of logic at Angelicun (now the Pontifical University
of St. Thomas Aquinas) in Rome, and from 1945 professor of philo-
sophy at the University of Fribourg in Switzerland, where in 1958 he
founded the Osteuropa-Institut which he managed until his death. He
also published the periodical “Studies in Soviet Thought” and the series
“Sovietica”. He combined the scholastic tradition with analytic philoso-
phy, applying logical analysis to matters of traditional philosophy. He
was an accomplished historian of logic and expert in formal logic, editor
of the series “Bibliographische Einfithrungen in das Studium der Philo-
sophie”, Bern 1948 & ft.

His other significant publications are: Europdische Philosophie der
Gegenwart (1947), Formale Logik (1956, 6th ed.: 2002), Wege zum
philosophischen Denken (1959), Ku filozoficznemu myslenin (1986),
The Logic of Religion (1965), Logika religii (1990), Die zeitgendssischen
Denkmethoden (1954, 10th ed.: 1993), Wspdtczesne metody myslenia
(1992), Gottes Dasein und Wesen, Logische Studien zur “Summa Theolo-
giae”,1,qq. 2-11 (2003).
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Rev. Jézef TISCHNER (1931-2000), professor of philosophy at the
Pontifical Academy of Theology and at the Jagiellonian University in
Krakéw, longtime president of the Vienna Institute for Human Scien-
ces, and a person actively engaged in social work. Tying in to the phe-
nomenological stream, he developed an axiologically oriented “philoso-
phy of drama’, that is, a philosophical anthropology of the human being
as a “dramatic existence”.

His own views were published chiefly in Filozofia dramatu [The Phi-
losophy of Drama] (1990) and Spér o istnienie czlowieka [Controversy
about the Existence of the Human Being] (1998). Also worth mention-
ing are: Swiat ludzkiej nadziei [The World of Human Hope] (1975),
Etyka Solidarnosci [ The Ethics of Solidarity] (1981), Myslenie wedfug
wartosci [Reasoning According to Values] (1982), Nieszczgsny dar
wolnosci [ The Unfortunate Gift of Freedom] (1993); Studia z filozofii
Swiadomosci [Studies in the Philosophy of Consciousness] 2008.

Among others, published in foreign languages were the following
books: 1/ pensiero ¢ i valori (Bologna 1980), Ethik der Solidaritit (Graz
1982), Etica del lavoro (Bologna 1982), Etica della solidarieta (Bologna
1982), I metodi del pensare umano (Bologna 1982), Etica de la Solida-
ridad (Madrid 1983), Ethique de la Solidarité (Paris 1983), The Spirit
of Solidarity (New York 1984), Das menschliche Drama. Phinomeno-
logische Studien zur Philosophie des Dramas (Miinchen 1989), Werte-
denken. Totalitire Herausforderung (Krakéw 2005).

Barbara SKARGA (born in 1919) is professor of philosophy at the
Polish Academy of Sciences. Being inspired by phenomenology and
hermeneutics she takes up certain metaphysical and ethical matters,
emphasizing the openness and persistence of questions formulated by
thinkers of the past. Her main works are: Tozsamos¢ i réznica. Eseje
metafizyczne [Identity and Difference. Metaphysical Essays] 1997, Slad
i obecnos¢ [ Trace and Presence] 2002, Kwintet metafizyczny [ The Meta-
physical Quintet] 2005, Czlowiek to nie jest pigkne zwierzg [Man is not
a Beautiful Beast] 2007.

Two of her books in translation have made her views known abroad.
Po wyzwoleniu... 1944-1956 (1985), which pertains to her time spent in
the Soviet Gulag (in French Une absurde cruaunté, Paris 2000), and also
Granice historycznosci (1989; in French Les limites de ['historicité, Paris
1997).

Leszek KorAKOWSsKI (1927-2009), professor of Warsaw Universi-
ty and initially a supporter of Marxism, resided abroad from 1968. He
lectured at numerous universities, particularly at Oxford. He gained
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international acclaim as an essayist on existential topics. He wrote,
among others: Religion. If there is no God... (New York 1982), in Polish,
Jesli Boga nie ma... (London 1987), Metaphysical Horror (Oxford 1988)
and Horror metaphysicus (Warsaw 1990).

Contemporary Philosophers

Here by contemporary philosophers Iunderstand living thinkers.
Among them the most senior is the original ethicist Tadeusz SLipko SJ
(born in 1918), professor of the Jesuit Faculty of Philosophy in Krakéw
(now “Ignatianum”) and the Academy of Catholic Theology (now the
University of Cardinal Stefan Wyszynski) in Warsaw. He wrote a com-
prehensive work on ethics: Zarys etyki ogdlnej [Outline of General
Ethics], Sth ed.: Krakéw 2009; Zarys etyki szczegdtowej [Outline of Spe-
cial Ethics] ed. 2, vol. 1-2: Krakéw 2005. His vision of Christian eth-
ics is its “axionomical version”, which emphasizes the role of values in
the structure of the moral order — in opposition to the widely accepted
eudaimonistic interpretation, in which the idea of happiness as a goal
in life is emphasized. Slipko also published exacting works on the topic
of defence of the secret, suicide, the death penalty, ecological ethics, as
well as abortion, genetic engineering and other matters from the field of
bioethics.

His views are known abroad among others thanks to the following
publications R. Darowski, Tadeusz Slipko SJ — Biographisch-bibliogra-
phische Daten und philosophische Einsichten, “Forum Philosophicum’,
vol. 7: 2002 (also online); R. Kr6l, Filozofia osoby w koncepcjach Jacka
Waoronieckiego i Tadeusza Slipki, Krakoéw 2005 — Summary: The Philo-
sophy of the Person in the Conceptions of . Woroniecki and T. Slipko. An
Ontological and Axiological Analysis, R. Krdl, The Origins of the Hu-
man Being. A Theory of Animation according to Tadeusz Slipko, “Forum
Philosophicum’, 11: 2006 (also online) [12015].

Rev. Czestaw Stanistaw BARTNIK (born in 1929), philosopher and
theologian, from 1956 Professor of the Catholic University in Lublin,
from 2001 the editor of the biannual periodical “Personalism’, pub-
lished both in Polish and in English. He is the creator of an original
philosophy, termed universalistic personalism, in which he focuses on
the entirety of the problems pertaining to the human being and his rela-
tions. In the spirit of this personalism he advocates a social and religious
rebirth of Western culture.
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Under his direction as supervisor, over 60 candidates have received
the degree of doctor and over 470 — a master’s degree. He also evalu-
ated — as a formal reviewer and reader — the performance of over 240
doctorates, habilitations, and professorships.

He has authored a great number of publications, as well as over 80
books. The most important are: Hermeneutyka personalistyczna [Per-
sonalistic Hermeneutics] Lublin 1994, Kultura i swiat osoby [ The Cul-
ture and World of the Person] 1999, Personalizm [Personalism] 1995,
3rd ed.: 2008), Osoba i historia [ The Person and History] 2001, Bdg
iateizm [God and Atheism] 2002, Chrzescijaristwo personalistyczne
[Personalistic Christianity] 2003, Misterium czlowieka [The Mystery
of Human Being] 2004, Prawda i wolnos¢ [ Truth and Freedom] 2005,
Szkice do systemu personalizmu [Sketches towards a Personalist System]
2006.

In foreign languages he has published, among others: Studies in the
Personalist System (Lublin 2007), Universalistic Personalism, “Perso-
nalism”, biannual, Lublin, 2/2002; Personalistic Ontology, ibidem,
5/2003; From the Dignity of a Person to the Dignity of a Nation, ibi-
dem, 8/2005; From Humanism to Personalism, ibidem, 9/2005; Le Phé-
nomeéne de la Nation, Lublin 2005.

Tadeusz STYCZEN SDS (born in 1931), professor of the Catholic
University in Lublin, collaborator and successor of Karol Wojtyta in the
chair of ethics at KUL, co-founder of the International Academy of Phi-
losophy (USA). In 1982 he founded the Institute of John Paul II (until
2006 - director of the Institute); he was a longtime editor of the quar-
terly “Ethos”

Styczen perceives ethics as a theory which explains the fact of moral
obligation. The starting point of ethics is human experience as a conse-
quence of which comes recognition of the normative strength of truth.
The rejection of truth causes a disorder in the structure of personality
and provokes a feeling of guilt, from which only faith can deliver one.
The dignity of the person is the basis for the right to life of every human
being. Mutual love is the vocation of everybody on earth.

His main works are: Problem mozliwosci etyki jako empirycznie upra-
womocnionej i ogdlnie waznej teorii moralnosci | The Possibility of Ethics
asan Empirical and Generally Valid Theory of Morality] (Lublin 1972),
Zarys etyki. Czgsé I Metaetyka [An Overview of Ethics. Part I: Meta-
cthics] (Lublin 1974), Etyka niezalezna? [Autonomous Ethics] Lub-
lin 1980, ABC etyki [The ABC of Ethics] Lublin 1981, 4th ed.: 1990,
W drodze do etyki. [On the Path to Ethics] Lublin 1984, Solidarnos¢
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wyzwala [Solidarity Liberates] Lublin 1993, Urodzites si¢, by kochaé
[You Have Been Born to Love] Lublin 1993, Whrowadzenie do etyki
[Introduction to Ethics] Lublin 1993, 2nd ed.: 1995), Rozum i wiara
wobec pytania: Kim jestem? [Reason and Faith in Relation to the Ques-
tion: Who am I?] Lublin 2001.

Abroad he has published, among others: Der Streit um den Men-
schen, Kevelaer 1979; Ethics as the Theory of Natural Law, [in:] Medi-
cine and Law: for or against Life, Citta del Vaticano 1998, Das Problem
des Menschen als Problem und Drama seiner Liebe, [in:] Ethik der Tu-
genden, St. Ottilien 2000, Das Gebet in Getsermani dauert weiter an, Lu-
blin-Vaduz 2003.

His views were spread outside of Poland mainly through the follow-
ing publications: T. Slipko, Polen, [in:] Geschichte der philosophischen
Traditionen Osteuropas. Hrsg. von H. Dahm und A. Ignatow (Darm-
stadt 1996), R. Buttiglione, Tadeusz Styczen, [in:] Menschenwiirde:
Metaphysik und Ethik, hrsg. v. M. Crespo (Heidelberg 1998), Com-
prendere [uomo, editor J. Merecki, introduction R. Buttiglione (Rome
2005) [12010].

Wiadystaw STROZEWSKI (born in 1933), professor of the Jagiello-
nian University and of Ignatianum in Krakéw, chief editor of “Kwartal-
nik Filozoficzny” [Philosophical Quarterly] and chairman of the Polish
Philosophical Society, involved predominantly in ontology, philosophical
anthropology, axiologyand aesthetics. He frequently applies the phenome-
nological method to the matters of classic philosophy. Analyzing funda-
mental concepts and philosophical problems, he “updates” them, expos-
ing in their content those epistemological and axiological elements which
serve more fully the requirements of a modern mentality.

His more important publications are: Istnienie iwartos¢ [Exis-
tence and Value] (1981), Dialektyka twérczosci [Dialectics of Creati-
vity] 1983, W kregu wartosci [In the Realm of Values] 1992, Istnienie
i sens [Existence and Sense] 1994, Wokdl pigkna. Szkice z estetyki [In the
Area of Beauty. Essays in Aesthetics] 2002, O wielkosci. Szkice z filozo-
fii czlowicka [On Greatness. Essays in Philosophical Anthropology]
2002, Ontologia [Ontology] 2004. Abroad, he has published, among
others: On the Truthfulness of the Work of Art, “Review of Metaphysics”
(vol. 35: 1981, no. 2), Transcendentals and Values, “The New Scholas-
ticism” (vol. 58: 1984, no. 2), Metaphysics as a Science, [in:] Knowledge
and Science in Medieval Philosophy (vol. 1, Helsinki 1990), On Inspi-
ration (Krakéw 1993), Art and Participations, |in:] Kunst und Ontolo-
gie, ed. by W. Galewicz et al. (Amsterdam 1994), as well as in the book:
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Intentionalitat, Werte, Kunst, hrsg. v. J. Bloss et al. (Prague 1995), On
Greatness, [in:] International Cultural Centre (Cracow, June 1993 —
May 1994, no. 3, Krakdw 1994), Freedom and Value, (in:] Freedom in
Contemporary Culture (vol. 1: Lublin 1998), Phenomenological Aesthe-
tics, “Reports on Philosophy” (vol. 19: 1999).

Stanistaw GRYGIEL (born in 1934) lectured in philosophy at the
Pontifical Academy of Theology in Krakéw (1965-1980). Since 1981
he has been professor of philosophical anthropology at the Institute of
John Paul II at the Pontifical Lateran University in Vatican and at its
campuses in Washington (USA), Salvador de Bahia (Brazil), and Valen-
cia (Spain). He has lectured also at the Theological Academy in Lugano
(Switzerland) and at the Pontifical University Santa Croce in Rome. He
was cofounder and editor of the quarterly “Il Nuovo Areopago”. He ex-
plores anthropological problems from the borders of philosophy and
theology, in particular problems of relations: person — family — socie-
ty — nation from the perspective of the mystery of freedom revealed and
realized in faith, hope, and love.

He has published, among others: L'uomo visto dalla Vistola (Bologna
1978 and 1982), I/ lavoro ¢ [amore (Bologna 1983), La voce nel deser-
to (Bologna 1981), La voz en el desierto (Madrid 1982), W krggu wiary
i kultury [In the Realm of Faith and Culture) (Warszawa 1990), Kimze
Jest czlowiek? Szkice z filozofti osoby [Who is the Human Being? Essays in
the Philosophy of the Person] Kielce 1995, Ojczyzna jest zawsze troche
dalej [ The Fatherland is Always a Little Further] Kielce 1998, Dolce gui-
da e cara. Saggi antropologici sul femminile (Milan 1996, Siena 2008),
Mi dulce y querida guia (Granada 2007), Extra communionem persona-
rum nulla philosophia (Rome 2002).

Rev. Michal HELLER (born in 1936), professor of the philosophy of
nature at the Pontifical Academy of Theology (since 2009 called: Pon-
tifical University of John Paul II) in Krakéw, as well as a member of the
Pontifical Academy of Sciences. He is the first ever Pole to be honored
in 2008 with the Templeton Prize (John Templeton Foundation Prize).
He donated the received price towards the founding of the Copernicus
Centre for Interdisciplinary Studies in Krakow. He was also appointed
the first director of this Centre.

Heller presents the thesis of the “mathematicity of the world”. In
his opinion, the unusual effectiveness of the empirical and mathemati-
cal method of study of the world testifies that there exists a correspon-
dence between structures of the world and certain mathematical struc-
tures. This leads to a particular kind of structuralist ontology. Heller
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also demonstrates that the scientific view of the world does not contra-
dict faith.

His main works are: Moralnos¢ myslenia [ The Morality of Thought]
(1993), Poczgtek jest wszedzie. Nowa hipoteza pochodzenia Wszechswiata
[The Beginning is Everywhere. A New Hypothesis Concerning the
Origin of the Universe] (2002), Filozofia i Wszechswiat. Wybdr pism
[Philosophy and the Universe. Selected Writings] (2006), Ostateczne
wyjasnienia wszechswiata [Ultimate Explanations of the Universe]
(2008). In English, he has published, among others: The World and the
Word — Between Science and Religion (1986), New Physics and a New
Theology (1996), A Comprebensible Universe. The Interplay of Science
and Theology (2008; co-author: George Coyne).

Jozef Zycmiska (born in 1948) [+2011], professor of the Pontifical
Academy of Theology and later of the Catholic University in Lublin.
In the years 1990-1997 he was bishop of Tarnéw, and since 1997 arch-
bishop and metropolitan of Lublin.

He is involved mainly in current problems regarding worldviews, the
relation of science and faith, and the dialogue of the Christian faith with
contemporary thought. He has lectured widely, among other places, at
Berkeley, Oxford, Princeton, at the Catholic University of America in
Washington, and at the Catholic University of Australia in Sydney. He
is a member of the European Academy of Science and Art in Salzburg,
the Vatican Congregation for Catholic Education, the Pontifical Coun-
cil for Culture, the Russian Academy of Natural Sciences. He was the
initiator of the series Philosophy in Science, published in the USA by the
Pontifical Academy of Theology in Krakéw, the Vatican Observatory
and the University of Tuscon.

He is the author of over 40 books, of which the most significant are:
The Structure of the Metascientific Revolution (Tucson 1987), Three Cul-
tures: Science, the Humanities and Christian Thought (Tucson 1989),
Tirzy kultury [ Three Cultures] (Poznan 1990), Drogi myslgcych [Paths
of Thinkers] (Krakéw 1981; 3rd ed.: 1983, co-author: Michal Heller),
Glebia bytu [ The Depths of Being] Poznan 1986, Socratic Meditations
(Roma-Cz¢stochowa 1991), The Problem of Universals in the Con-
text of Modern Science (Krakéw 1991, co-authors: Michat Heller and
Whodzimierz Skoczny), The Idea of Unification in Galileo's Epistemolo-
¢y (Vatican 1987), Granice racjonalnosci [ The Borders of Rationality]
Warszawa 1993, Die Zeichen der Hoffnung entdecken (Wien 1997), Bdg
i ewolucja [God and Evolution] Lublin 2002, God and Evolution (Wa-
shington 2006), Kosmiczna perspektywa kulturowej ewolucji cztowicka



Polish Contributions to World Philosophy 305

[A Cosmic Perspective on the Cultural Evolution of the Human Being]
Lublin 2005.

Karol Wojtyta — John Paul IT

The Pole who influenced philosophical thought worldwide in a signifi-
cant way, and who has a unique place in this area, is Karol Wojryza
(1920-2005), professor at the Catholic University in Lublin, arch-
bishop of Krakéw and cardinal, and from 1978 Pope John Paul II. This
influence occurred thanks to the authority he earned as Pope, and also
thanks to the fact that after his election to the See of St. Peter his works
were translated into numerous languages.

In philosophy, his interests were focused on the problems of the hu-
man person as an autonomous being and on the dignity of the person. He
is a pre-eminent representative of Christian humanism and personalism
and a promoter of the primacy of “to be” over “to have” and of the civiliza-
tion of love.

His main philosophical works are: Mifos¢ i odpowiedzialnosé [Love
and Responsibility] Lublin 1960, and Osoba i czyn [The Acting Per-
son]| Krakéw 1969; both had numerous later editions. The first book
contains an acute psychological, philosophical and theological analysis
of love. According to him “the person realizes himself through love”.
The second is a study in philosophical anthropology. Fundamental pro-
blems of Thomist philosophy are analyzed in the light of the phenome-
nological method.

John Paul IT treated philosophical problems also in encyclicals, espe-
cially in Veritatis splendor [ The Splendour of the Truth] — 1993, deal-
ing with the basic questions in the moral teaching of the Church, and in
Fides et ratio [Faith and Reason] — 1998, on the relations between faith
and reason.

He raised burning social question in his encyclicals Laborem excer-
cens [On Human Work] — 1981, Sollicitudo rei socialis [On Social Con-
cerns] — 1987, Centesimus annus (in the centennial anniversary of Pope
Leo XIII encyclical “Rerum Novarum”) - 1988. Worthy of mention is
the Apostolic Letter Mulieris dignitatem (1988) about the dignity and
vocation of women, which was innovative in numerous respects.
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Conclusions and final remarks

The state of philosophy on Polish soil in different periods was signifi-
cantly influenced by the prevailing political and social conditions. Par-
ticularly adverse and hindering to the practice and development of phi-
losophy in Poland were in particular; the times of national enslavement
(the partitions) in the years 1795-1918, the Second World War with
specific blows to the Polish intelligentsia (Auschwitz, Katyn), and the
communist period. The defense and preservation of the national iden-
tity over the long demanding years of determination and resistance be-
came a specific socio-cultural priority.

As was stated above, the influence of Poles on world philosophy has
been significant, particularly during the period when the language of
publication was Latin. It is, however, not sufficiently well known. The
later and contemporary heritage, written in Polish and not made avail-
able for translation into other, more widely used, languages remains
without influence on world philosophy, even if it is distinguished. How-
ever, the most original and creative philosophers publish also in foreign
languages, thanks to which their accomplishments enter the world cul-
tural heritage.

The degree of influence on world philosophy does not however dis-
credit the quality and value of the philosophy existing in Poland and its
role in the formation of the people of the country. Here the influence of
philosophy is significant. A manifestation of this is, among others, the
increasing awareness in Poland of the need for the autonomous develop-
ment of one’s own culture and the appreciation of one’s own philosophi-
cal tradition.

To characterize the general attributes of Polish philosophy:

e a realistic approach in cultivating philosophy, in opposition to

(exuberant) speculation;

e acertain practical attitude, which honors the social, political,
and cultural fields over the more speculative ones; the “Soli-
darity” movement also has philosophical roots (cf. for exam-
ple J. Tischner, The Spirit of Solidarity);

e bringing of attention to the human being and an emphasizing of
the dignity of the person;

e a specific selectivity (eclecticism) which stems from agene-
rally high awareness of Western thought and to a degree is its
consequence;

e aspirit of tolerance and respect for the views of others;
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e a connection of philosophy with literature (cf. e.g. in Adam
Mickiewicz, Cyprian Kamil Norwid).

The personalistic tendencies characteristic of various streams of con-
temporary thought are visible also in Poland. They reveal themselves
particularly in a personalism of culture (the large influence of philoso-
phy on culture).

Poland was and still is a Christian country, in which religion has in
the past played and today continues to play a significant role. To a cer-
tain degree this has its effects on philosophy.

Up until the 18th century philosophical publications appeared pre-
dominantly in Latin, which was then the international language of edu-
cated people. Hence it was somewhat easier to influence others than in
contemporary times.

Thanks to the Lwéw-Warsaw School, which had its links with
the Aristotelian tradition through the person of Franz Brentano (the
founder of the School, Kazimierz Twardowski, was his disciple in
Vienna) and in particular thanks to the excellent development of differ-
ent fields of logic, philosophy in Poland reached — generally speaking —
a high level of precision and methodological self-awareness.

In light of the above considerations, the statement that the level of
Polish philosophy — as elsewhere — has been and is varied, is justified.
Taking into consideration its finest achievements, it is not inferior to

Western philosophy.

Perspectives

It is worthwhile, finally to add some information about the “philosophi-
cal movement” in contemporary Poland. Citing the Informator filozofii
polskiej (Krakéw 2004, p. 8) one may say that “[...] in Poland we have
about 220 titular philosophy professors and 350 habilitated doctorate
holders. The total number of academic lecturers of philosophy is about
1500 (including the candidates for a doctor’s degree). They are em-
ployed in 23 centres which offer philosophical studies of various kinds,
and at about 160 other didactic institutions. Every year about 60 per-
sons earn a doctorate degree in philosophy, and about 30 perform the
habilitation after their doctorate. Professorial nominations are earned
by about 8 persons every year [...] If one adds that we have about 30
academic philosophical periodicals, and another 30 publishing series,
as well as a monumental philosophical encyclopedia [...] one could say
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that from an institutional perspective and from a publishing perspec-
tive, we have what we need. Do we have what we need from an intellec-
tual perspective?”

The above-mentioned encyclopedia Powszechna Encyklopedia Filo-
zofti (vol. 1-10, Lublin 1999-2009) and Encyklopedia Filozofii Polskiej
(vol. 1-2, Lublin 2011) have already been published. Its influence was
also spread to other countries, particularly neighboring countries, where
the Polish language is more commonly known. The Polish Philosophi-
cal Society founded in Lwéw in 1906 by Kazimierz Twardowski is still
active today. The Polish Academy of Sciences (PAN) and the Polish
Academy of Arts and Sciences (PAU) in Krakéw are also active in the

field of philosophy.

How to improve the condition of Polish philosophy

Concluding, a few suggestions regarding what can be done to improve
the condition of Polish philosophy:

e giving priority to philosophy; by limiting studies of the history of
philosophy, thereby promoting authentic philosophy;

e improving the quality of the practice of philosophy;

e ensuring proper philosophical education, taking care of the philo-
sophical movement in Poland; hence the proposal to teach the
propaedeutics of philosophy at the high school level;

e publishing to awider degree in congressional languages (indi-
vidually and institutionally) and ensuring an international ex-
change of publications; 10 Polish periodicals already appear in
foreign languages, mainly in English;

e studying and appreciating Polish philosophy;

e compiling the publication History of Polish Philosophy in order to
popularize a better knowledge of Polish philosophy abroad.
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Zarys filozofii jezuitéw w Polsce

od XVI do XIX wieku

Ponizsze opracowanie obejmuje okres od poczatku dziatalnosci jezuitow
w Polsce i na Litwie do poczatku XX w., przy czym filozofi¢ XIX w. — ze
wzgledu na jej specyfike — omawiam w osobnej czesci'. Opracowanie
niniejsze uwzglednia Rzeczpospolita w granicach historycznych, a wiec
Polske i Litwe oraz cz¢$¢ obecnej Ukrainy i Biatorusi.

W filozofii jezuitéw tego okresu trzeba wyrézni¢: 1) filozofi¢ zwia-
zang z nauczaniem, czyli wyktadang w szkotach prowadzonych przez
jezuitéw (w Akademii Wilenskiej, w licznych kolegiach i w Akademii
Potockiej) oraz 2) filozofi¢ pozaszkolna, zwang tutaj obywatelskg, nie
zwiazang bezposrednio z nauczaniem. Byta to gléwnie filozofia spolecz-
na, gospodarcza, polityczna, filozofia paristwa, prawa itp.

Filozofi¢ zwigzana z nauczaniem rozpatruj¢: 1) od strony teorii,
dokonujac przegladu przepiséw dotyczacych jej nauczania, zawartych
w Ratio studiorum oraz w jej pdzniejszych uzupelnieniach i modyfi-
kacjach; 2) od strony prakeyki, tj. badajac, jak to nauczanie wygladalo
W IZECZYWIiStosci.

Stosunkowo obszernie na ten temat wypowiadal si¢ juz Stanistaw
Bednarski w swej pracy Upadek i odrodzenie szkdt jezuickich w Polsce
(Krakéw 1933). Zajmuje si¢ on gléwnie wickiem XVIII, ale przedstawia
sporo warto$ciowych informacji réwniez o okresie wezesniejszym. Jego
uwagi i stwierdzenia majg niekiedy charakter wrecz intuicyjny! Po dru-
giej wojnie swiatowej Ludwik Nowak zajmowat si¢ szczeg6lnie Marci-
nem Smigleckim. Sporo cennych informacji o tej filozofii zamiescit Zbi-
gniew Ogonowski w swej pracy Filozofia szkolna w Polsce XVII wicku
(Warszawa 1985). Filozofi¢ jezuitéw na Litwie od lat badal Romanas
Pleckaitis. Wybranymi autorami i ich pogladami szczegétowo i wni-
kliwie zajeli si¢ Jan Czerkawski (Smiglecki, Jan Morawski), a zwlasz-
cza Franciszek Bargiel, keory opracowat 8 wybitniejszych autoréw.

' Wick XX omawiam obszernie w pracy: Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku, Kra-
kéw 2001, ss. 367.
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W wyniku nowszych badar i publikacji powoli zmienia si¢ na korzys¢
opinia o filozofii jezuitéw.

Niniejsza préba syntezy jest wynikiem badari wymienionych wyzej
autoréw i moich wiasnych badan, prowadzonych systematycznie od lat
siedemdziesigtych XX w.

Ratio studiorum

Celem studiéw filozoficznych w zakonie jezuitéw bylo przede wszyst-
kim przygotowanie intelektualne do studiéw teologicznych. Program
filozofii obejmowat nastepujace dyscypliny: logike, filozofi¢ przyrody,
zwang wowczas fizyka, metafizyke, etyke i matematyke. W nauczaniu
filozofii autorytetem doktrynalnym mial by¢ Arystoteles, a w teolo-
gii — $w. Tomasz z Akwinu. Stagiryte nalezalo interpretowaé po my-
$li ,dobrych” jego komentatoréw. W tym kontekécie nie wskazano
wprost na $w. Tomasza z Akwinu, ale zalecono, by si¢ do niego odnosi¢
z szacunkiem.

Powodem, dla ktérego jezuici przyjeli arystotelizm, byla nie tyl-
ko éwezesna przewazajaca tradycja szkolna i zalecenia Kosciola, lecz
takze to, ze system 6w przedstawial do$¢ zwarta catos¢ filozoficznej
wiedzy o rzeczywistosci. Dlatego nadawal si¢ réwniez do prowadzenia
dyskusji i mégt znalezé zastosowanie w polemikach $wiatopoglado-
wych. Prowadzenie zamierzonej przez zakon dziatalnosci wymagato
bowiem jednosci, a nawet pewnej jednolitosci, ktdrej podstawy nie
mogly stanowi¢ réznorodne, nieraz nawet rozbiezne poglady filozo-
ficzne i teologiczne.

W nauczaniu dialekeyki, ktéra stanowita czes¢ logiki, w Ratio zaleco-
no korzystanie z podrecznikéw, kedrych autorami byli Francisco de To-
ledo (7oletus) SJ i Pedro da Fonseca SJ. Poza tym zadne inne ksiazki nie
staly si¢ oficjalnym podrecznikiem obowiazujacym w catym zakonie.

Kolejnos¢ i gtéwna tematyka wyktadanych przedmiotéw — wedlug
Ratio — byly nastgpujace: skrét logiki (dialektyka), traktowany jako
wstep do filozofii w ogdle, a zwlaszcza do logiki, Wszgp (Isagoga) Por-
firiusza, Organon Arystotelesa, Fizyka, O niebie (w duzym skrécie), O po-
wstawaniu i ginigcin, Meteorologia, O duszy, Metafizyka. Obok filozofii
przyrody (na drugim roku studiéw trzyletnich) nalezalo uczyé¢ mate-
matyki na podstawie Elementéw Euklidesa oraz troche geografii i astro-
nomii, a obok metafizyki (na trzecim roku studiéw) nalezalo wyklada¢
filozofi¢ moralng (etyke), gtéwnie na podstawie Ezyki nikomachejskiej
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Arystotelesa. W praktyce w obrebie filozofii moralnej komentowano
takze jego Politykg i Pseudo-Arystotelesowska Ekonomike.

W latach pézniejszych dokonywano w Ratio niewielkich zmian,
dotyczacych zwlaszcza dialekeyki i matematyki. Nieco obszerniej wy-
powiedziat si¢ Generat Franciszek Piccolomini, ktéry w 1651 r. oglo-
sit dla calego zakonu dokument Ordinatio pro studiis superioribus, be-
dacy reakeja na skargi i uwagi krytyczne na temat nauczania filozofii,
naplywajace z réznych prowingji do VIII (1645/46) i IX Kongregacji
Generalnej (1649/50) i do samego Generata. Dotyczyly one gléwnie:
1) samowolnego zmieniania przepisanej w Ratio studiorum kolejnosci
nauczania przedmiotéw i zagadnien w ich obrebie — przez wykladanie
zagadnient metafizycznych i psychologicznych na lekcjach logiki oraz
wlaczanie do filozofii wielu kwestii $cisle teologicznych i na odwrét,
co prowadzilo do zacierania granic miedzy filozofia i teologia; 2) nie-
rzadko pomijania uzytecznych i waznych probleméw, a zajmowania si¢
nadmierng spekulacja i subtelno$ciami, prawie zupetnie oderwanymi od
prakeyki zycia; 3) ulegania w réznych miejscach — wskutek zbyt luzno
rozumianej wolnosci opinii — pogladom nowym, a nawet wymyslania
nowosci albo przesadnego podtrzymywania przestarzatych pogladow
i wprowadzania ich do szkét. Dotyczylo to zwlaszcza tradycyjnej fizyki,
w znacznej mierze jeszcze Arystotelesowskiej.

IX Kongregacja Generalna zajela si¢ ta kwestia i przyjeta pewne wnio-
ski i sugestie, ktérych realizacje zlecita Generalowi. Ten podkreslal, ze za
gléwna przyczyne klopotéw uznano odchodzenie od podstawowych za-
sad Ratio studiorum i przypomnial niektére jej przepisy, zwlaszcza na temat
kolejnoséci nauczania przedmiotdw i ich tematyki. Zalecit unikanie zbyt-
nich subtelnosci i drobiazgowosci oraz niewlaczanie do filozofii zagadnien
teologicznych. Podal tez katalog 65 tez filozoficznych, ktérych nie powin-
no si¢ nauczaé w szkotach jezuickich. Niektére z nich sa kartezjariskie, ale
przewaznie s to tezy przesadnie spekulatywne i drobiazgowe?.

Od potowy XVIII w., gdy przede wszystkim Arystotelesowska fizyka
nie mogta zadowoli¢ wspélczesnych umystéw, do Ratio wprowadzano
wigksze zmiany, gléwnie w filozofii przyrody (fizyce) na korzy$¢ rozwi-
jajacych si¢ wtedy bardzo szybko nauk przyrodniczych.

* Dokument ten ukazat si¢ drukiem takze w Kaliszu w 1655 r. pt. Ordinatio pro studiis
superioribus ex deputatione quae de illis habita est in Congregatione nona Generali a R. P N.
Francisco Piccolomineo ad Provincias missa Anno 1651, Kalisz, Typis Collegii Societatis Iesu,
1655, ss. 37; Institutum Societatis lesu, Florentiae 1893, t. 111, s. 235-249.
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Tymi zagadnieniami zajmowaly si¢ wprost Kongregacje General-
ne XVI (1730-1731) i XVII (1751). Z réinych stron $wiata bowiem
dochodzily postulaty, by do szkét nie zakradala si¢ zbytnia dowol-
no$¢ pogladéw, ale tez by nie zaciesniano si¢ do spekulacji i subtelnosci
metafizycznych. Kongregacja XVI uznala, ze w dalszym ciagu ,nalezy
si¢ opierac na filozofii Arystotelesa, takze w filozofii przyrody, gdzie nie
nalezy pomija¢ perypatetyckiego systemu o zasadach i strukturze ciata
naturalnego” (Dekret 36). Réwnoczesnie stwierdzita, ze ,filozofii ary-
stotelesowskiej nie tylko nie sprzeciwia sig, ale owszem bardzo jej odpo-
wiada tzw. «kszalcenie przyjemne» [amoenior illa eruditio], dzigki keé-
remu zwlaszcza w fizyce szczegdlowej przedstawia si¢ i wyjasnia bardziej
interesujace zjawiska przyrody”. Kongregacja XVII potwierdzita dekret
poprzedniej Kongregacji, zalecajac w fizyce droge posrednia i umiarko-
wang miedzy skrajnymi tendencjami. General Ignacy Viscontiw 1752 1.
liberalnie zinterpretowal powyzsze zalecenia, stwierdzajac, ze przepis
przyjmowania w fizyce systemu Arystotelesa ogranicza si¢ praktycznie
do probleméw form materialnych absolutnych i do rzeczywistej skutecz-
nosci przyczyn?®. Opowiedzial si¢ za uprawianiem fizyki, cho¢ pod pew-
nymi warunkami, i pozostawil szerokg swobode w tej dziedzinie. Polecit
nadto, by w kazdej prowincji powotano komisje dla przygotowania do-
kumentu dotyczacego dyskutowanych kwestii, zwlaszcza w fizyce — za-
leznie od warunkéw miejscowych. W 1755 r. ukazat si¢ Elenchus quaes-
tionum Theologicarum ac Philosophicarum (Lublin 1755), zatwierdzony
przez Viscontiego dla Polski, bedacy wynikiem prac komisji. Wymowne
jest to, ze teologia zajmuje w nim 4 strony, logika i metafizyka — 4, a fizy-
ka — 36 stron. Ten whasnie Elenchus, ktérego tekst ma przewaznie forme
pytan, dat profesorom wigcej swobody niz instrukcja z 1752 r. Jeszcze
dalej poszedt nastepny dokument, wydany w 1761 r.: Elenchus quaestio-
num tractandarum a Professoribus Philosophiae ab ARPN. Praeposito
Generali Laurentio Ricci in usum Provinciae Poloniae Maioris concessus
et approbatus a. 1761°.

3 List gen. L. Visconti z 22 VII 1752 r. do prowincjata Litwy (Jana Porzeckiego) wydat
L. Piechnik, Dzieje Akademii Wileriskiej, Rzym 1990, t. IV, s. 261-269. Prowincja Polska
réwniez otrzymala ten list: Litterae A. R. P. N. Generalis ad R. P. Provincialem [Stan. Po-
piel] datae 22. Julii 1752. Romae, Archiwum Prowingji Polski Potudniowej Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie (ATJKr., rkps 1363, s. 1-6 odpis). Wynika to tez z Ordinatio stu-
diorum Provinciae Galicianae Societatis lesu, Cracoviae 1911, zatwierdzonej przez Generata
F. Wernza, s. 2, Proemium [gen. F. Wernzal, przypis 1: ,,Cfr. quoque Epist. R. P. Vicecomitis
22 Iulii 1752, de ratione studiorum ad Prov. Poloniac [...]". Taki sam list otrzymali zapewne
takze inni prowincjalowie jezuiccy.

*Zob. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie..., s. 316-318.
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Dotychczasowe badania wykazuja, ze jezuici w zasadzie wiernie
stosowali si¢ do przepiséw Ratio.

Praktyka nauczania
Rozwoj szkolnictwa ijego zasieg

Jezuicka placéwka ze szkota byla nazywana kolegium. W kazdym kole-
gium posiadajagcym pelng liczbe klas dwezesnej szkoly $redniej (pigcio-
klasowej) jezuici uczyli poczatkéw filozofii: byla to dialektyka — w naj-
WYZSze] tj. W piatej klasie, zwanej rctorykq. Oprocz tego w XVIw. jezuici
utworzyli na obszarze Rzeczypospolitej 4 osrodki nauczania filozofii:
w Kolegium Wilenskim, ktére w 1579 r. zostato przeksztalcone w Aka-
demig (filozofiajuz od r. 1571 do zniesienia zakonu w 1773), oraz w 3 in-
nych kolegiach: w Braniewie (filozofia od 1592), Poznaniu (od 1585)
i Kaliszu (od 1597). Byly tam osobne, pelne, trzyletnie studia filozoficz-
ne. Nadto jezuici Prowingji Polskiej prowadzili kolegium w Kolozwarze
w Siedmiogrodzie (filozofia od 1584 r. do ich banicji w 1588 r.).

W XVII i XVIII w. nastgpuje dalszy rozwdj szkolnictwa filozo-
ficznego. W pierwszej polowie XVII w. otwarto studia filozoficz-
ne w nastepujacych miastach: Lwéw (1612), Lublin (1617), Nieswiez
(1627), Ostrdg (1629), Smolensk (1644), Sandomierz (1645), Orsza
(1645), Pinsk (1646)°. W 1700 r. jezuici prowadzili 18 kolegiéw ze stu-
diami filozoficznymi, a wsréd nich 13 przeznaczonych wylacznie dla
studentéw $wieckich. W 1740 r. liczba ta wzrosta do 32, w tym 27 tylko
dla mlodziezy $wieckie;j.

W 1773 1., a wigc w roku kasaty zakonu, dzialaly 34 kolegia, w kt6-
rych istnialy osobne studia filozoficzne. Byly to: Bar, Braniewo, Brzes¢,
Drohiczyn, Gdansk, Grodno, Itftukszta, Kalisz, Kowno, Krasnystaw,
Krosno, Kroze, Krzemieniec, Lublin, Lwéw, Luck, Nieswiez, Nowo-
grodek, Ostrog, Pinsk, Piotrkéw, Plock, Potock, Poznan, Przemys], Put-
tusk, Rawa, Reszel, Sandomierz, Stonim, Stanistawéw, Torun, Warszawa
i Wilno. Z tych 34 kolegiéw 8 kolegiow ksztalcito klerykéw jezuickich
i mlodziez $wiecka. Byly to nastepujace kolegia: Kalisz, Krasnystaw,

> B. Natonski, Szkolnictwo jezuickie w Polsce w dobie kontrreformacji, w: Wiek XVII —
Kontrreformacja — Barok, Wroctaw 1970, s. 317 n.; przedruk artykutu w: Z dziejéw szkol-
nictwa jezuickiego w Polsce, Krakow 1994, s. 34-62.
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Euck, Nieswiez, Nowogrédek, Potock, Poznan i Wilno. 26 kolegiow
ksztalcito wylacznie mlodziez swiecka.

Naturalnie, struktura studiéw, ich trwanie i poziom w réznych ko-
legiach byly bardzo zréznicowane. Byly np. studia petne, tj. trzyletnie,
oraz studia dwuletnie; nowy kurs rozpoczynat si¢ co roku lub co dwa
lata itp.

Oprécz tego filozotie w znacznym zakresie wykladano w 6 kole-
giach szlacheckich, istniejacych od polowy XVIII w. do kasaty zakonu,
w nastepujacych miastach: Lublin, Lwéw, Ostrég, Poznan, Warszawa
i Wilno. Eacznie wigc jezuici prowadzili wéwczas 40 osrodkéw naucza-
nia filozofii®. Ponadto - jak wspomniano — elementéw filozofii uczono
w obrebie retoryki, a wicc takze w tych kolegiach, ktére nie posiadaly
osobnego studium filozofii.

Praca dydaktyczng w dziedzinie filozofii w ciagu dwu wiekdw zaj-
mowala si¢ ogromna rzesza wykladowcédw. Dos¢ powiedzied, ze w Aka-
demii Wileriskiej od jej powstania w 1579 r. do zniesienia zakonu je-
zuitdw w 1773 . uczylo filozofii ponad 200 profesoréw i wykladowcow.
Wedtug moich przyblizonych obliczen w omawianym okresie filozofi¢
we wszystkich kolegiach wykladalo tacznie (wraz z wyktadowcami filo-
zofii moralnej, czyli etyki, oraz dialekeyki w klasach retoryki) od 2 do 3
tysiecy jezuitdw. Jest rzecza zrozumiata, ze pod wzgledem warto$ci w tej
liczbie byli wyktadowcy wybitni, ale i bardzo stabi.

Studenci filozofii stanowili stosunkowo niewielky czgé¢ uczniow
ksztatcacych si¢ w szkolach jezuickich, mimo to ich faczna liczba byta
bardzo duza. Nie posiadamy blizszych danych statystycznych; znane
nam obecnie dane s3 szczatkowe. Warto doda¢, ze wérdd studentdw nie-
rzadko byli takze innowiercy. Z powyzszych danych wynika, ze zasieg
filozoficznego szkolnictwa jezuickiego byt duzy, a jego wplyw na spote-
czenistwo Rzeczypospolitej musial by¢ znaczny.

Akademia Wileniska przez caly omawiany tutaj okres byla gléwna
i wiodacg uczelnia jezuitéw w Rzeczypospolitej; obsada osobowa i za-
kres nauczania byly w niej najpetniejsze. W dziejach kultury, takze filozo-
ficznej, odegrata ona rol¢ wybitng. Szczegdlnie w ciagu XVII w. byta
waznym osrodkiem mysli filozoficznej, ktéry z powodzeniem konkuro-
wal z Akademia Krakowska i wywieral wptyw w calej Rzeczypospolitej.

¢S. Bednarski, Upadek i odrodzenie..., s. 290. Bednarski wspomina o 4 kolegiach szla-
checkich, w rzeczywistosci bylo ich 6, zob. tamze, s. 440; ATJKr.: Drukowane katalogi czte-
rech istniejacych wowczas prowingji jezuickich z lat 1772-1773.
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Nauczanie w praktyce

Wedlug Ratio studiorum pelne studia filozoficzne powinny trwa¢ 3 lata.
Kurs nie mégt by¢ krétszy tam, gdzie studiowali klerycy jezuiccy. Jesli
za$ na kurs uczeszezali wylacznie studenci $wieccy, sprawe jego trwania
pozostawiano decyzji prowincjata. Zgodnie z tym przepisem kursy trzy-
letnie prowadzily zwykle tylko te kolegia, w ktorych ksztalcili si¢ jezuici.
Kolegia dla studentéw $wieckich, zwlaszcza mniejsze, mialy przewaznie
studia dwuletnie. Niekiedy z powodu braku odpowiedniej liczby chet-
nych na studia lub wskutek braku profesoréw nowy kurs rozpoczynat
si¢ co dwa lata.

Jeden profesor prowadzit cala klas¢ (rocznik) od poczatku do korica
studiéw, wykladajac kolejno podstawowe przedmioty, tj. logike, filozo-
fi¢ przyrody (fizyke) i metafizykg. Czasem wykladat takze etyke, cho¢
do niej byt zwykle inny wyktadowca. Matematyke wyktadat osobny, od-
powiednio przygotowany nauczyciel. Istniata do$¢ duza plynno$¢ ka-
dry nauczajacej: wigkszos¢ wykladowcéw prowadzita tylko jeden kurs
trwajacy 2 lub 3 lata. Szereg danych przemawia za tym, ze profesoro-
wie — przynajmniej niektdrzy — korzystali z tekstow Arystotelesa, takze
w jezyku greckim, a nie tylko z podre¢cznikéw.

Profesor dyktowal studentom zasadniczg tre$¢ wyktadu. Przedtem,
w trakcie dyktowania i po nim wyjasnial problem i zwigzane z nim
kwestie. Studenci miewali do dyspozycji rézne podreczniki. Wydania
pism Arystotelesa, zwlaszcza po lacinie, znajdowaly si¢ w bibliotekach,
ale - jak mozna domniemywa¢ — korzystali z nich tylko zdolniejsi stu-
denci i to sporadycznie.

Praktyka nauczania obfitowata w wielorakie formy utrwalania prze-
kazywanego studentom materiatu (czgste powtérki, przepytywania,
réznorakie dysputy, egzaminy), przygotowujace absolwentéw réwniez
do przyszlej dziatalnoéci publicznej (sejmiki, sejm, poselstwa).

Poglebianiu studiéw stuzyly tzw. akademie, czyli grupy zlozone z wy-
rozniajacych sie studentdw, zainteresowanych problematyky filozo-
ficzna, kedrzy urzadzali spotkania pod kierunkiem swego prefekta. Do
zakresu ich dzialalnosci nalezalo: przeprowadzanie dodatkowych po-
wtoérek wykladanego materiatu, przygotowywanie i wygtaszanie pre-
lekeji na tematy zwigzane ze studiami, urzadzanie dodatkowych dysput
zwyktych i uroczystych, tzw. aktéw.

Zbiory tez na dyspute czgsto drukowano, podajac nazwisko bronia-
cego tez, nieraz, bez nazwiska ,prezesa’ (praeses), czyli przewod-
niczacego dysputy. Wbrew utrzymujacej si¢ niekiedy opinii — studenci
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broniacy tez podczas dysput, nie byli ich autorami. Wynika to zaréw-
no z Ratio studiorum, jak i z praktyki szkolnej jezuitéw, a takze stad, ze
studenci po dwdch lub trzech latach nietatwych przeciez studiéw nie
byli wystarczajaco przygotowani do stawiania wlasnych tez. Autorami
w rzeczywisto$ci byli profesorowie prowadzacy kurs w danym roku, do
nich bowiem nalezal obowiazek przygotowania tez.

Tematyka wykladow

Ponizszy wykaz zagadnien jest wynikiem badania znacznej czgéci reko-
pisow, ktdre ujawniajg faktyczng tematyke wykladéw. W podejmowanej
tematyce panowala spora ré6znorodnoé¢. Zalezata ona od czasu trwania
studidw (2 lub 3 lata), od osobowosci wykladowcy oraz od okresu dzie-
jow. Inaczej bowiem sprawa wygladala pod koniec XVI i na poczatku
XVII w., ainaczej w XVIII w., zwlaszcza w drugiej jego polowie. Druga
polowa XVIII w. stanowi niewatpliwie nowy okres. Zmniejsza si¢ zakres
tematyki scholastycznej, rozpowszechnia sig filozofia nowozytna i nowe
przyrodoznawstwo; wyktady maja inna forme niz dawniej. Dotyczy to
przede wszystkim fizyki, czyli filozofii przyrody, ale w mniejszej mierze
ujawnia si¢ réwniez w innych dyscyplinach.

Zagadnienia wstgpne. — Definicja filozofii. Logika narz¢dziem (in-
strumentum) wiedzy naukowej. Podzial filozofii na teoretyczna, ktérej
celem jest poznanie prawdy (matematyka, fizyka, metafizyka) i prak-
tyczna, ktdrej celem jest nalezyte dzialanie (filozofia moralna: etyka,
polityka, ckonomika). Filozofia jako nauka. Elementy metody.

Logika. — Pod koniec XVI i w poczatkach XVII w. logika skfadata
si¢ z dialekeyki (skrét logiki, summa, summula) i komentarzy do Isagogi
Porfiriusza i do Organonu Arystotelesa. Z czasem powoli przeksztatcata
sic w logike ,maly” (formalna; logica minor) ilogike ,wielka” (. maior),
czyli filozofi¢ poznania (philosophia rationalis).

Dialektyka — logika mata: Pojecie, przedmiot i cel: poprawne kie-
rowanie dzialaniami umystu przez odkrywanie i ustalanie formalnych
praw myslenia; odréznienie stanowiska logicznego (formalnego) i po-
znawczego (zdobywanie wiedzy). Trzy dzialania umyshu: tworzenie
poje¢ (w zwiazku z tym duzo o definicji), tworzenie sadéw (w tym
kontekscie szeroko o zdaniach) oraz rozumowanie (tutaj obszernie o sy-
logistyce). Znak i stowo (De signo et verbo) — poczatki semiotyki. Termi-
ny i ich wlasciwosci; rozwijano zwlaszcza teori¢ supozycji, ktéra tworzy
poczatki semantyki logicznej. O metodzie.
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Logika wielka — filozofia poznania: Pojecia ogdlne (universalia) i ich
rodzaje (sposoby orzekania). Kategorie bytowe. Teoria sadu i zdania.
Whioskowanie, dowodzenie. Wiedza naukowa (De scientia).

W obrebie logiki omawiano sporo zagadnien metafizycznych.
W drugiej potowie XVII i w pierwszej polowie XVIII w. czesto dys-
kutowano problem wspéloznaczania (konotaciji).

Filozofia przyrody (fizyka). — Pierwsza, ogélna cz¢s¢ filozofii przy-
rody, czyli wlasciwa fizyka, odkrywajaca najogélniejsze i powszechne za-
sady cial naturalnych, opierata si¢ na Fizyce Arystotelesa. Czes¢ druga,
szczegolowa, ktérej przedmiotem byly rézne gatunki cial naturalnych,
opierala si¢ na jego traktatach: O niebie (i swiecie), O powstawaniu i gi-
nigcin, Meteorologia i O duszy.

W ciagu w. XVIII toczyta si¢ dyskusja z nowszymi pradami, zwlasz-
cza z kartezjanizmenm, i pojawiato si¢ coraz wiecej zagadnien zaczerpnig-
tych z tych whasnie pradéw i z przyrodoznawstwa, ktdre opierano na
badaniach eksperymentalnych. W polowie XVIII w. dokonat si¢ po-
dzial filozofii przyrody na ogélna i szczegdtows (physica generalis et par-
ticularis) oraz pojawily si¢ zupelnie nowe tematy: fizyka Newtona, teoria
atomizmu dynamicznego, gloszona przez chorwackiego filozofa, mate-
matyka, fizyka i astronoma Rudjera Josipa Boskovicia SJ (1711-1787),
poczatki wiedzy o elektrycznoscei.

Zagadnienia wstepne: definicja fizyki, jej przedmiot, fizyka nauka
teoretyczng. Zasady cial (rzeczy, bytéw) naturalnych: materia pierw-
sza, forma substancjalna (i brak formy = privatio). Stosunek materii do
formy. Natura i sztuka. Przyczyny cial naturalnych (per se): materialna,
formalna, sprawcza, celowa. Przyczyny przypadlosciowe (per accidens):
zbieg okolicznosci (traf, fortuna), przypadek (casus), los (fatum). Wia-
sno$ci (affectiones) cial naturalnych: ilo$¢ (quantitas), miejsce, ruch
i zmiana, dzialanie i doznawanie (actz'o et pﬂssio), czas, proznia. Kwestia
bytu rozciaglego nieskoriczonego. Kontinuum (ilos¢ ciggta) i jego ztoze-
nie z czgsci (podzielnych lub niepodzielnych). Powstanie $wiata w cza-
sie (kreacjonizm), natura i cechy $wiata; w XVIII w. méwi si¢ wiecej
o ,systemach $wiata’, do polowy tego stulecia przewaznie przyjmuje si¢
geocentryzm. Natura ,,nieba” i jego wplyw na ziemi¢. Powstawanie (ro-
dzenie-generatio) i rozpad cial. Pierwiastki (zywioly; elementa). Meteo-
rologia: zjawiska atmosferyczne i astronomiczne.

Psychologia: Definicja duszy, jej rodzaje (stopnie zycia): wegetatyw-
na (roslinna), sensytywna (zmystowa), intelektualna (rozumna). Wia-
dze duszy i ich funkcje. Zmysly zewngtrzne i wewngtrzne, poznanie
zmystowe. Dusza rozumna (ludzka), jej duchowos¢ i nie$miertelnodé.
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Wtadze duszy rozumnej: inteleke (czynny, bierny) i wola. Poznanie
intelektualne.

Nickiedy komentowano takze drobne rozprawy przyrodnicze (Parva
naturalia) Arystotelesa.

Metafizyka — Wyktady metafizyki byly oparte na Metafizyce Arystotelesa.

Definicja i natura metafizyki. Byt jako taki i jego podzial na byt mysl-
ny (ens rationis) i realny, ktdry z kolei dzieli si¢ zwykle na aktualny i moz-
liwy. Za przedmiot metafizyki uwaza si¢ przewaznie byt realny, cho¢
w tej kwestii istnieja spore réznice pogladéw. Analogia — nickiedy wie-
loznacznos¢, a nawet jednoznacznos¢ — bytu. Transcendentalne przy-
mioty (atrybuty) bytu: jedno$¢, prawda, dobroé. Zlozenie bytu z istoty
i istnienia oraz réznica migdzy nimi (w zasadzie myslna, nie rzeczowa).
Czgsto kwestia modalizmu (m20di entis). Pojecia powszechne (univer-
salia). 10 kategorii bytowych: substancja i przypadlo$ci. Samoistnosé
(subsistentia). Zasady bytu: niesprzecznosci i wylaczonego $rodka. Za-
sada jednostkowienia substancji.

Bog, jego istnienie (dowody), natura, atrybuty, dzialanie. Bégawol-
ne dzialanie ludzkie (concursus). Tzw. inteligencje (aniolowie i demony).

W drugiej potowie XVIII w. — pod wptywem Wolffa — przyjmuje
si¢ podzial metafizyki na ontologie, kosmologie, psychologie i teologi¢
naturalng (zob. np. Benedykt Dobszewicz, 1722 - ok. 1794, i Ludwik
Roszkowski, 1736-1781).

Filozofia moralna — Podstawa wykladéw etyki byta przez dhugi czas
Etyka nikomachejska Arystotelesa, podstawa nauczania polityki — jego
Polityka, a w ekonomice opierano si¢ na Pseudo-Arystotelesowskiej
Ekonomice. W ciggu XVIII w. dawna tematyke stopniowo ograniczano
na korzy$¢ zagadnien podejmowanych przez etyke nowozytna; omawia-
no m.in. niektére problemy etyki naturalnej i prawa narodéw, porusza-
no kwestie namietnosci i ich wplywu na dziatanie ludzkie itp.

Etyka (indywidualna) — Byta to w duzej mierze aretologia, czyli na-
uka o ksztattowaniu zycia (obyczajéw, czynéw) zgodnie z wymogami
cnét (areté = cnota), co prowadzi do szezgécia naturalnego. W miare
uplywu czasu to ujecie ulega modyfikacjom. Pojawiajg si¢ tez nowsze
problemy.

Ostateczny cel czlowicka: szczescie (felicitas) przez prakeykowanie
cn6t. Wiadze i cechy czlowicka jako podmiot i materia cnét i wad. Na-
tura cn6t i ich podziat: rodzaje cnét. Przeciwienstwa cnét: wady. Cnoty
intelektualne i moralne. Prawo naturalne i pozytywne.

Polityka (etyka polityczna) — Podaje zasady optymalnego zarzadza-
nia rzeczpospolita (paristwem). Cel paristwa: szczgécie obywateli dzigki
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dzialalnosci zgodnej z wymogami cnét tak w dziedzinie moralnej, jak
i intelektualnej. Warunki sprzyjajace temu: polozenie miasta-panstwa,
klimat, obronno$¢, budownictwo itp. Klasy obywateli (zawody). Potrze-
ba ksztalcenia, zwlaszcza mlodziezy, w celu przygotowania jej do rza-
dzenia panstwem. Rézne formy rzagdéw (systemy panistwowe); monar-
chia (rzady krélewskie) dziedziczna lub elekcyjna jest zwykle uwazana
za najlepsza forme rzadéw. Urzednicy i doradcy. Przyczyny trwatosci
i upadku panstw. Religia (katolicka) podstawa tadu w panstwie. Rézne
kwestie nawigzujace do sytuacji w Polsce i na Litwie.

Ekonomika (etyka gospodarcza) jest pojmowana jako ,,obyczajowosé
domowa” (ozkos = dom), czyli dotyczaca gospodarstwa domowego. Za-
sady nalezytego zarzadzania domem, rodzing, a przez nie spoleczen-
stwem. Wspdlnota matzenska i rodzinna. Stosunki: maz — zona, rodzi-
ce — dzieci, pan - studzy (poddani). Wychowanie i ksztalcenie dzieci.
Zagadnienia szczegdtowe, np. handel, pozyczanie na procent, nickiedy
kwestia chlopska.

Do programu studiéw filozoficznych nalezata takze matematyka,
ktérg sie tutaj nie zajmujemy, gdyz od dawna nie wchodzi ona w zakres
filozofii.

Pismiennictwo filozoficzne

Na przestrzeni 200 lat wydano drukiem ponad sto ksiazek o ré6znym po-
ziomie i wartosci oraz ponad tysiagc drukowanych zbioréw tez na dyspu-
ty (niektdre bardzo obszerne). Powstalo tez mnéstwo rekopiséow (dyk-
tatéw, notatek). Pisali je studenci na lekcjach, gdy profesor dyktowal im
zasadniczg tre$¢ wyktaddw. Zwazywszy, ze liczba kolegiéw byta znacz-
na, a w kazdym z nich uczyta si¢ wicksza lub mniejsza liczba studentéw,
musimy przyjaé, ze w okresie dwustu lat takich kodekséw powstato bar-
dzo wiele. Zdecydowana ich wigkszo$¢ ulegla z czasem zniszczeniu, ale
duza ich liczba przetrwata do dzis. Wiadomo obecnie, ze do naszych
czaséw zachowalo si¢ ponad 1000 r¢kopiséw; niektdre z nich — pisane
przez dwu réznych stuchaczy tego samego profesora — dotycza tego sa-
mego kursu. Te rekopisy filozoficzne rzadko bywaly przedmiotem ba-
dan, mimo iz wlasnie one — bardziej niz prace drukowane — daja moz-
no$¢ stwierdzenia, jak faktycznie wygladalo nauczanie filozofii i jaka to

byta filozofia.
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Najwybitniejsi filozofowie

Przefom XVI/XVIIw.: Marcin SMIGLECKT (1563-1618), profesor Aka-
demii Wilenskiej, najwybitniejszy logik i najlepszy pisarz filozoficzny
dawnej Polski, autor monumentalnego dzieta Logica [...] selectis dispu-
tationibus & quaestionibus illustrata |...] (w I wydaniu, t. 1-2, format 4°,
ss. 1632), bedacego whasciwie zbiorem rozpraw z zakresu logiki przy sze-
rokim uwzglednieniu metafizyki. Logika byla wydawana czterokrotnie
za granicy (Ingolstadt 1618, Oxford 1634, 1638, 1658, gdzie stuzyla
jako podrecznik uniwersytecki). Smiglecki jest réwniez autorem trakra-
tu ckonomiczno-etycznego O lichwie (Wilno 1596, p6zniej kilkanadcie
wydan) oraz kilkunastu rozpraw teologicznych. W filozofii Smiglecki
wykazuje duza oryginalno$¢. Idzie droga posrednia miedzy tomizmem
a suarezjanizmem. ,Dzielo Smigleckiego pod wzgledem doktrynalnym
byto za malo tomistyczne dla zwolennikéw arystotelizmu tomistycz-
nego, a nazbyt tomistyczne dla reprezentantéw wykrystalizowanej juz
szkoly jezuickiej””. Nowsze badania wykazuja, ze ,,Smiglecki jest w Pol-
sce inicjatorem nurtu metafizyki neoscholastycznej, ktérego konty-
nuacjg jest w jakims sensie metafizyka Leibniza i Wolffa™®.

XVII - Wojciech SokorowskI (1586-1631), profesor w Kolegium
Jezuitéw w Kaliszu, jest autorem ksiazki Decreta Prudentissimi Peripa-
tetici Senatus |...] (Kalisz 1621, folio, ss. 133), z zakresu calej filozofii.
Szczegolnie obszernie zostaly w niej oméwione zagadnienia etyczne,
rzecz w owym okresie do$¢ rzadka’.

Tomasz ELZANOWSKI (1590-1656), profesor w Kolegium Jezuitéw
we Lwowie, autor traktatu etycznego Positiones philosophicae de triplici
prudentia: ethica, oeconomica, politica (Jarostaw 1623, 4%, ss. 171) '°.

7). Czerkawski, Humanizm i scholastyka, Lublin 1992, s. 178.

8Z. Ogonowski, w: J. Domariski, Z. Ogonowski, L. Szczucki, Zarys dziejow filozo-
foi w Polsce. Wieki XITIEXVII, Warszawa 1989, s. 357. Na temat filozofii Smigleckiego zob.
zwhaszcza J. Czerkawski, Z dziejéw metafizyki w Polsce, s. 51-61 (podobnie w ksiazce Huma-
nizm i scholastyka, Lublin 1992, s. 182-192); R. Darowski, Filozofia w szkolach jezuickich
w Polsce w XVI wicku, Krakéw 1994, s. 185-224; L. Nowak, Grozeologiczne poglady Marci-
na §mz’gleckz’ego, w: Z historii polskiej logiki. Pod red. W. Voisé i Z. Skubata-Tokarskiej, Wro-
claw 1981, s. 113-172; L. Nowak, Les idées gnoséologiques de Marcin sz‘glecki, »Organon”
nr 16/17,1980/82,s. 135-150.

? R. Darowski, Wojciech Sokotowski S (1586-1631) i jego filozofia, Krakéw 1995, ss. 64;
R. Darowski, Filozofia moralna Wojciecha Sokotowskiego SJ (1586-1631), ,,Archiwum His-
torii Filozofii i Mysli Spolecznej” t. 38, 1993, 5. 53-63.

1 R. Darowski, Zycie i dziatalnosé filozoficzna Tomasza Elzanowskiego SJ (1590-1656),
»Studia Philosophiae Christianae” 15, 1979, nr 2, s. 51-83.
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Tomasz MEODZIANOWSKI (1622-1686), autor wielu prac, a zwlasz-
cza obszernego, 5-tomowego dzieta Integer cursus philosophicus et
theologicus, wydanego w 1682 r. w Moguncji i Gdansku. Stanowi ono
wyktad calosci dwezesnej problematyki filozoficznej i teologicznej .

Wojciech TyLkowsk1 (1625-1695), profesor w Kolegium Je-
zuitdw w Braniewie i Warszawie, najbardziej plodny i wszechstronny
pisarz filozoficzny w Polsce (ponad 20 toméw dziet), podjal na szero-
kg skale prébe popularyzacji filozofii, przedstawiajac ja ,zajmujaco”
(philosophia curiosa), takze w jezyku polskim. Jego prace wielokrotnie
drukowano za granica. ,, Twérczo$¢ Tylkowskiego nie zostata dotad do-
statecznie zbadana, aczkolwiek wywarla powazny niewatpliwie wplyw
na zycie umystowe Polski u schytku XVII w. i zyskala poczytno$¢ na fo-
rum mi¢dzynarodowym” %,

Jan MoRAWSKI (1633-1700), profesor w Kolegium Jezuitéw w Ka-
liszu, ,,z zakresu filozofii opublikowat tylko jedno dzieto, ale wazkie i li-
czace si¢ w pismiennictwie filozofii scholastycznej: Totius philosophiae
principia per quaestiones de ente in communi explicata” . Ksigzka (8°, ss.
300) ukazala si¢ w Poznaniu w 1666 r., gdy autor miat 33 lata. Péznicj
miala jeszcze dwa wydania w Poznaniu i jedno w Lyonie (1688). Ksigz-
ka ta ,jest utworem wprost niezwyktym na tle dwezesnej scholastycznej
tworczosci filozoficznej. W dziele tym istnieje swoisty ruch mysli czy
wrecz pewien dynamizm myslenia; odznacza si¢ wyjsciem poza upor-
czywe powtarzanie okreslonego zespotu tez. Pozytywny wyklad zdecy-
dowanie géruje w nim nad polemikami z tezami przeciwnikéw. [...] Na
przykladzie analizy pogladéw Morawskiego widzimy, jak szkola jezuic-
ka w swym immanentnym rozwoju zblizyla si¢ do uprawiania metafizyki
» 14

w duchu ontologii Wolffa

"WE. Bargiel, Tomasz Mlodzianowski S — w kregu mysli suarezjasiskiej, ,Studia Filozo-
ficzne” nr 5-6, 1985, s. 81-98; F. Bargicl, Tomasz Mtodzianowski SJ (1622-1686) jako fi-
lozof z kregu mysli suarezjanskiej, Krakéw 1987, s. 240; F. Bargiet, Thomas Mlodzianowski
§J (1622-1686) - insignis Suarezianae philosophiae assecla in Polonia XVII saeculi, ,Forum
Philosophicum” t. 1, 1996, s. 265-277.

2 Filozofia w Polsce. Stownik pisarzy, Wroctaw 1971, s. 411; F. Bargicl, Wojciech Tyl-
kowski S] i jego ,Philosophia curiosa” z 1669 1., Krakéw 1986, ss. 198; F. Bargiel, Adalbertus
(Wajciech) Tylkowski S] (1624-1695) eiusque ,,philosophia curiosa”, ,Forum Philosophicum”
t.7,2002,s.239-251.

13 Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 360.

14 ]. Czerkawski, Z dziejéw metafizyki, s. 78 1 97 (podobnie w ksiazce Humanizm i scho-
lastyka, s. 210 i 226); E. Bargiel, Filozofia Jana Morawskiego SJ (1633-1700), [w:] Studia
z historii filozofii. Pod red. R. Darowskiego, Krakéw 1980, s. 116-145; F. Bargiel, Joannis
Morawski philosophia, ,Forum Philosophicum” t. 2, 1997, 5. 245-254.
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Adam Kwiryn KRASNODEBSKI (1628-1702), profesor w Kole-
gium Jezuitéw w Puttusku, jest autorem pracy Philosophia Aristotelis ex-
plicata (Warszawa 1678, ponad 900 stron formatu 12). ,Dzieto Kras-
nodebskiego, cho¢ tematycznie zostalo rozcztonkowane $cisle wedtug
schematu, jaki tradycyjnie byt zachowywany przy komentowaniu trak-
tatéw Arystotelesa, nie jest w sensie wlasciwym komentarzem do pism
Stagiryty. Jest to samodzielnie opracowany wyklad calej problematyki
filozoficznej zawartej w tych traktatach” .

XVII/XVIL: Stefan SczaNIECKI (1655-1737), profesor w Kole-
gium Jezuitéw w Poznaniu i Kaliszu, zamierzat opracowac cato$¢ filozo-
fii, ale ogtosit tylko dwie czgsci swego dzieta: Fragmenta philosophiae
universae, Kalisz 1694, 8°, ss. 16 + 278 (logika) i Lublin 1710, 8°, ss.
14 + 169 (filozofia przyrody). Zachowaly si¢ nadto 3 r¢kopisy jego wyk-
tadéw, obejmujace caloksztalt filozofii .

XVIII - Jerzy GENGELL (1657-1727), wybitny antykartezjanin
i ateograf (Eversio atheismi, Braniewo 1716; Gradus ad atheismum, Bra-
niewo 1717 i 1724), autor monografii De immortalitate animae huma-
naeveritas (Kalisz 1727) V. Wywarl duzy wplyw na innych antykartezjan
jezuickich, zwlaszcza na Jana Kowalskiego (1711-1782) i Andrzeja
Rudzkiego (1713-1766), autora ksiazki Aristotelica philosophia (Lublin
1750, 8°, ss. 296).

Kazimierz OSTROWSKI (1669-1732), profesor w Kolegium Je-
zuitéw w Kaliszu, w ksiazce Singulares universae rationalis scientiae
controversiae (Sandomierz 1719 i 1722, 4°, ss. 208) podjat prébe opra-
cowania na podstawie wlasnych obserwacji w szkole, jasnego i przy-
stepnego podrecznika logiki — wobec wzmagajacej si¢ na poczat-
ku XVIII w. niecheci studentéw $wieckich w kolegiach jezuickich do

15 7. Ogonowski, dz. cyt., s. 364; F. Bargicl, Adam Kwiryn Krasnodgbski SJ (1628-1702)
i jego filozoficzne dzieto, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” t. 27, 1981,
s. 291-332; Tenze, Adamus Quirinus Krasnodgbski SJ (1628-1702) eiusque philosophicum
opus, ,Forum Philosophicum” t. 9, 2004, s. 259-263.

¢ R. Darowski, Filozofia Stefana Sczanieckiego SJ (1658-1737), [w:] Jezuicka ars edu-
candi. Prace ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Ludwikowi Piechnikowi SJ, Krakéw 1995,
5. 53-65.

"F. Bargiel, Geneza i przyczyny niewiary wedfug Jerzego Gengella SJ (1657-1727),
»Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie” 1990, Krakow
1991, s. 101-127; Tenze, Problem ateizmu i niesmiertelnosci duszy ludzkiej w pracach Jerze-
g0 Gengella S] (1657-1727), ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowewgo
w Krakowie” 1989, Krakéw 1990, s. 33-41; Tenze, Jerzego Gengella S] (1657-1727) rozpra-
wa O nie$miertelnosci duszy ludzkiej, ,Forum Philosophicum” t. 4, 1999, s. 235-264; Ten-
ze, Georgius Gengell S] (1657-1727) einsque ad atheismi quaestionem relatio, ,Forum Philo-
sophicum” t. 8,2003, 5. 249-256.
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filozofii arystotelesowskiej. ,Ksiazka jego $wiadczy, ze byl utalentowa-
nym filozofem” %,

Adrian M1askKOwSsKI (1657-1737), profesor w Kolegium Jezuitéw
w Poznaniu i Kaliszu, opracowal przejrzyscie i przystepnie podrecznik
dialekeyki Introductio in universam Avristotelis philosophiam, seu dialec-
tica (Sandomierz 1720, 4°, ss. 310). ,Ksigzka zawiera wyklad logiki for-
malnej wedlug trzech czynnosci umystu: termin, zdanie, dowodzenie.
Dzielo, przeznaczone przede wszystkim dla studentéw jako wstep do fi-
lozofii, zajmuje dobra pozycje w historii logiki w Polsce” .

Aleksander PODLESIECKI (1683-1762), profesor w Kolegium Je-
zuitéow w Sandomierzu i Kaliszu, jest autorem rozprawy monogra-
ficznej Connotata antonomastica (Sandomierz 1731, 8°, ss. 366) na te-
mat konstytutywnych skladnikéw bytu (constitutiva) oraz zwigzanego
z tym i bardzo wéwczas dyskutowanego problemu konotatéw, czyli tre-
$ci wspoloznaczanych (connotata). Na uwage zastuguje réwniez i to, ze
przytacza w niej obficie autoréw polskich .

Jan Kowavrski (1711-1782), profesor w Kolegium Jezuitéw we
Lwowie i Ostrogu, autor m.in. pisanego po polsku dialogu Rozmowa
0 filozofii (Lwow 1746, 8°, ss. 96) oraz pracy Philosophia peripatetica
(Lwéw 1749, 8°, ss. 94). Spokojnie i rzeczowo bronit dotychczasowej fi-
lozofii, ukazujac niebezpieczenistwa grozace jej ze strony nowszych pra-
déw, zwlaszeza kartezjanizmu >

Antoni SKORULSKI (1715-1777), profesor Akademii Wilen-
skiej, jest autorem podrecznika Commentariolum philosophiae (Wilno
1755, 8, ss. 260), najwybitnicjszy obok Benedykta Dobszewicza filo-
zof na Litwie w XVIII w. Ograniczal problematyke $ciéle filozoficzna,
natomiast obszernie uwzglednial nowsze kierunki filozoficzne i nauki
przyrodnicze*.

18 B. Natoniski, Ostrowski Kazimierz, w: Polski stownik biograficzny (PSB), t. 24, Wro-
claw 1979, s. 562; F. Bargiel, Kazimierz Ostrowski S] (1669-1732) i jego wklad w unowoczes-
nienie filozofii scholastycznej, Krakéw 1990, ss. 52.

Y PSB, t. 24, Wroctaw 1979, s. 562, pod: Ostrowski K. (B. Natoniski); zob. B. Natonski,
Miaskowski Adrian, PSB, t. 20, Wroclaw 1975, s. 533.

2 R. Darowski, Koleje zycia i dzialalnos¢ filozoficzna Aleksandra Podlesieckiego
(1683-1762), ,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” t. 29, 1983, s. 3-20.

21 R. Darowski, Filozofia Jana Kowalskiego SJ (1711-1782), ,Studia Philosophiae Chri-
stianae” 22, 1986, nr 1, s. 167-186; tenze, Jana Kowalskiego SJ rekopismienne wyktady filo-
zofii przyrody (Ostrdg, 1747/48), ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezuso-
wego w Krakowie” 1990, Krakéw 1991.

2 R. Darowski, Poglgdy filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777), Krakéw
1996, ss. 69.
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Stanistaw SzADURSKI (1726-1789), wyksztalcony m.in. w Pary-
zu, profesor w Kolegium Jezuitéw w Warszawie i Nowogrédku, autor
m.in. pracy Principia ratiocinandi (Wilno 1760), jest przedstawicielem
uwspolezesnionej filozofii scholastycznej®.

Benedykt DoBszewicz (1722-1794), profesor Akademii Wilen-
skiej, jest autorem m.in. dwu obszernych dziet Placita recentiorum philo-
sophorum explanata (Wilno 1760) i Praclectiones logicae (Wilno 1761),
w ktérych wyrazal ,,poglady nie trzymajace si¢ sztywnie utartych szla-
kéw i schematéw, lecz $miato torujace nowe drogi” 24,

Grzegorz ARAKIELOWICZ (1732-1798), profesor w Kolegium
Jezuitéw w Przemyslu i Lublinie, autor obszernego zbioru tez pt. Propo-
sitiones selectae ex universa philosophia notis illustratae (Przemy$l i Lu-
blin 176811771, 4°, ss. 110). W rozprawic De mundi systemate disserta-
tio cosmologica (Przemysl 1768, 4°, ss. 18) jednoznacznie opowiada si¢ za
systemem Kopernika i wykazuje, ze Biblia nie jest podr¢cznikiem nauk
przyrodniczych, a jej wypowiedzi nie nalezy bra¢ dostownie. Wywart

przez to znaczny wplyw na wspélczesnych i pézniejszych®.

Charakterystyka filozofii XVI-XVIII w.

1) Filozofia jezuitéw stanowila w Polsce i na Litwie osobny nurt filozo-
ficzny, plynacy z Zachodu z o$rodkéw jezuickich, gléwnie z pétwyspu
Iberyjskiego i z Italii, zwlaszcza z Rzymu. Byl to nowy arystotelizm jezu-
icki, nalezacy do tzw. drugiej scholastyki, wypracowany przez jezuitéw
w I polowie XVI wicku®.

Na wstepie podalem, Ze w nauczaniu filozofii autorytetem doktry-
nalnym dla jezuitéw miat by¢ Arystoteles. Wkrétce jednak okazalo sig,

3 F. Bargicl, Stanistaw Szadurski SJ (1726-1789). Przedstawiciel nwspdlczesnionej filo-
zofii scholastycznej, Krakéw 1978, ss. 314; Tenze, Stanislas Szadurski SJ (1726-1789), un
représentant de la philosophie scolastique modernisée, ,Forum Philosophicum” t. 5, 2000,
s.255-261.

* F. Bargicl, Benedykt Dobszewicz SJ (1722-ok. 1794) a odnowa jezuickiej filozofii w Pol-
sce w drugiej potowie XVIII wicku, [w:] Studia z historii filozofii, Krakéw 1980, s. 146-206,
cytowany tekst na s. 146; Tenze, Benedictus Dobszewicz SJ (1722-c. 1794) eiusque partes in
philosophia Societatis Jesu in Polonia saeculo XVIII renovanda, ,Forum Philosophicum” t. 6,
2001, s. 223-233.

» R. Darowski, Mys! filozoficzna Grzegorza Arakietowicza SJ (1732-1798), ,Analecta
Cracoviensia” t. 27, 1995, s. 3-12.

6 Zob. na ten temat Ch.H. Lohr, Les jésuites et [aristotélisme du XVIe siécle, w: Les jé-
suites a la Renaissance, Paris 1995, s. 79-91.
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ze w XVI w. niesposéb wyktadaé arystotelizmu w jego wersji srednio-
wiecznej. Jezuici starali si¢ wiec nadac filozofii Arystotelesa nowa forme.
Dokonali tego w I1. pofowie XVI w., w okresie przygotowywania Ratio
studiorum.

Gléwnymi tworcami tego nurtu byli profesorowie zwigzani z Kole-
gium Rzymskim, zwlaszcza: Portugalczyk Pedro da Fonseca, autor -
stitutiones dialecticae (1. wyd. Lizbona 1564, 53.(!) wyd. Lyon 1625)
i Commentarii in libros Metaphysicorum (Rzym 1577), Hiszpan Franci-
sco de Toledo (Toletus), autor Introductio in dialecticam (1. wyd. Rzym
1591, 18. wyd. Mediolan 1621) oraz komentarzy do filozofii przyro-
dy, Hiszpan Benito Pereira, autor De communibus omnium rerum natu-
ralium principiis et affectionibus (Rzym 1576), oraz Hiszpan Francisco
Sudrez, autor Disputationes metaphysicae (Salamanca 1597). Dzielo to
jest nie tyle komentarzem do Arystotelesa, co nowym ,gatunkiem lite-
rackim”, kedrego autor przedstawia metafizyke w sposdb systematyczny
jako organiczna catos¢.

Nowos¢ ,arystotelizmu jezuickiego” polegata przede wszystkim na
stopniowej emancypacji nauk przyrodniczych oraz na uznaniu wigkszej
autonomii dyscyplin filozoficznych — przy zachowaniu jednak pogladu,
ze Objawienie chrzescijaniskie i filozofia Arystotelesa sg ze sobg zasadni-
czo zgodne.

W Rzeczypospolitej nurt ten zapoczatkowali w drugiej polowie
XVI w. pierwsi wykladowcy filozofii, ktérzy albo byli obcokrajowcami
(zwlaszcza Hiszpanie), albo Polakami wyksztalconymi za granica.
W stosunku do filozofii uprawianej dotad w Polsce byl to nurt nowy.

2) Pod wzgledem tredci: Filozofia ta miedci si¢ wige w nurcie filozofii
zwanej nickiedy philosophia perennis. Wiele z jej probleméw i rozwia-
zan przetrwalo do XIX, a nawet do XX w. i obecnie istnieje w filozo-
fii neoscholastycznej (neotomistycznej). Zasadniczo jest to arystote-
lizm zmodyfikowany przez chrzedcijanskich komentatoréw Stagiryty,
zwlaszcza $w. Tomasza z Akwinu, przewaznie o odcieniu suarezjan-
skim?. Znanym wyjatkiem — ale jeszcze w XVI w. — jest J. Hay, Szkot,
o ktérym wiadomo, ze byt szkotysta, i Piotr Viana, Hiszpan, o kt6rym
tez wiadomo, ze byl tomista.

Sposréd pogladéw Sudreza SJ (1548-1617) i szkoly suarezjariskiej
najczgéciej pojawiaja sic nastepujace twierdzenia: 1. Umystludzki pozna-
je najpierw i bezposrednio byty jednostkowe, konkretne, szczegdtowe,

¥ Na temat Sudreza zob. A. Aduszkiewicz, Od scholastyki do ontologii, Warszawa 1995,
5. 25-76.
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a nie ogolne; te ostatnie poznaje on dopiero na drugim miejscu i po-
érednio; 2) Byt mozliwy (ens possibile), czyli potencjalny, nie jest praw-
dziwym bytem (nie istnieje poza umystem); 3) W bytach przygodnych
miedzy istotg a istnieniem nie zachodzi réznica (odrebno$é) rzeczowa
(distinctio realis), lecz jedynie myslna (d. rationis); 4) Materia pierwsza
nie jest czysta moznoscia, lecz posiada juz jaki$ ake, czyli pewng aktu-
alnos¢ (pewien sposéb bytowania, istnienia samodzielnego), i — abso-
lutnie biorac — moglaby istnie¢ sama (bez formy); 5) Istnicja ,,sposo-
by” (modi), czyli modalnosci, tj. realne modyfikacje bytu, ktére pelnia
rézne funkeje w strukturze bytéw (swoiste Iaczniki bytowe), rownocze-
$nie jednak utrzymywata si¢ wéréd niektérych jezuitéw réwniez kryty-
ka modalizmu; 6) Zasada jednostkowienia bytéw nie jest materia, lecz
ich wlasna bytowos¢ (ipsa, propria entitas).

Swiadomos¢ odrebnosci szkoly tomistycznej i szkoly suarezjaniskiej
narastata powoli i do potowy XVII w. nie byla wyrazna; w tym czasie
Sudreza do$¢ powszechnie uwazano za tomiste. Od potowy XVII w.
przeciwstawia si¢ juz obie szkoly; czyni to np. T. Mlodzianowski.

3) Suarezjanizm, a nie tomizm, byl wigc dominujacym nurtem filo-
zofii jezuickiej w Polsce w omawianym okresie. Zatem mylna jest opi-
nia Wiktora Wasika, utrwalona w jego podreczniku Historia filozofii
polskiej, jakoby jezuici polscy byli tomistami®®. Niejednokrotnie jednak
nie byl to czysty suarezjanizm; wprowadzano bowiem do niego niektére
modyfikacje (np. W. Sokotowski zdecydowanie odrzucal modalnosci),
wskutek czego nurt ten nie byt jednorodny, lecz do$¢ zréznicowany. Ta
»réznorodnos¢” swiadezy o pewnej samodzielnosci i oryginalnosci po-
gladow, nawet wéréd wykladowcéw w tym samym okresie.

4) Blizsza i dokfadniejsza analiza tekstow i pogladéw poszczegdlnego
autora z reguly ujawnia jego indywidualno$¢ i konsekwentnie wicksze
lub mniejsze réznice w stosunku do innych autoréw w obrebie tego sa-
mego nurtu i w tym samym okresie. Trudno znalez¢ dwu autordw, keo-
rzy mieliby identyczne poglady. Oprécz tego zachodzg réznice w spo-
sobie ujmowania zagadnien, w objetosci, ukladzie itp. By wiec unikna¢
mijania si¢ z prawda, do kazdego autora nalezatoby podchodzi¢ indywi-
dualnie, co w pracach zawierajacych uogélnienia (wnioski ogélne) nie
jest niestety mozliwe.

BN Wasik, Historia filozofii polskiej, Warszawa 1958, t. 1, 5. 67: ,,Otéz i w Polsce przez
te dwa wicki panowal tomizm, ale nie ten odnowiony, zmodernizowany [przez Sudreza,
lecz kanoniczny, ktéry, jak to dopiero co zaznaczyliémy, byl przyjety przez ogél naszych
jezuitow”.
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5) W poszczegdlnych pracach filozoficznych mozna zwykle wyréz-
nic¢ cztery warstwy:

a) Jest to najpierw wybdr pewnych zagadnieri i watkéw z traktatéw
filozoficznych Arystotelesa, ktore zgodnie z Ratio studiorum mialy by¢
przedmiotem nauczania. Dokonywano tutaj nieraz bardzo znacznej se-
lekeji, przy czym jej kryterium stanowily z jednej strony przepisy Ratio,
z drugiej za$ — potrzeby i zainteresowania studentéw lub czytelnikéw.

b) Druga warstwe tre$ciowa stanowi komentarz. Wybrane z Arys-
totelesa zagadnienia przedstawia on na ogét w duchu komentatoréw
chrzescijanskich, ktérzy modyfikowali pewne opinie Stagiryty w celu
uzgodnienia jego filozofii z nauka chrzescijariskq oraz uzupetniali no-
wymi zagadnieniami, ktdrymi Arystoteles albo si¢ nie zajmowal, albo
tez ich zdaniem zajmowat si¢ niewystarczajaco (Bdg, aniotowie, stwa-
rzanie $wiata itp.). Wirdd komentatoréw poczesne miejsce zajmowal
zwlaszcza $w. Tomasz z Akwinu oraz szkola jezuicka, ktérej gtéwnym
przedstawicielem byt Sudrez.

c) Trzecig warstwe stanowia uzupelnienia pochodzace od autoréw
dziel. Polegaja one gléwnie na powolnym, ale jednak widocznym wia-
czaniu do wykladéw niektérych zagadnien przyrodoznawstwa Odro-
dzenia i pradéw poézniejszych. Poczatkowo przedstawia si¢ je nie$miato
i na ogol krytycznie, ale juz to stanowilo informacje¢ o nowszych osia-
gnieciach i zdobyczach naukowych. Z czasem dokonywano asymilacji
i recepcji niektérych z nich. Diugo, bo blisko do potowy XVIII w., nie
przyjmowano heliocentryzmu Kopernika, cho¢ czgsto — i nieraz z uzna-
niem — o nim informowano. Powodem tego byt zakaz przyjmowania
jego systemu, wydany przez wladze ko$cielne w 1616 roku.

d) Czwarta warstwe stanowia uzupelnienia polegajace na przy-
stosowaniu pewnych kwestii do warunkéw i okolicznosei panujacych
w Polsce i na Litwie oraz na dodaniu niektdrych kwestii szczegélnie
aktualnych w Rzeczypospolitej. Sa to wicc swoiste proby réznorodnej
aktualizacji prowadzonych wykladéw.

6) Pod wzgledem formy: Zauwaza si¢ stopniowe przechodzenie od
komentowania poszczegdlnych traktatéw Arystotelesa, a nawet posz-
czegblnych ksiag danego traktatu, do ogdlniejszego i bardziej ,,zbio-
rowego” traktowania danego dziatu filozofii (in universam logicam, in
universam physicam, philosophiam naturalem), co prowadzito do wyod-
rebniania si¢ poszezeg6lnych dyscyplin i mniejszej ich zaleznosci od Sta-
giryty. Prowadzi to dalej do wypracowywania bardziej samodzielnych
kurséw (cursus), przejawiajacych nickiedy ambicje przedstawienia ca-
lej filozofii Stagiryty (in universam Aristotelis philosophiam) i majacych
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jeszcze luzniejsze powiazania z jego tekstami. Nazwisko Arystotelesa nie
jest na og6t pomijane; wyglada na to, ze stuzylo ono nieraz jako wyraz
prawowiernosci i wiarygodnosci w dziedzinie filozofii. W poczatkach
XVII w. logika i metafizyka staja si¢ najbardziej spéjnymi i usystema-
tyzowanymi dyscyplinami filozoficznymi. W zwigzku z tymi przeobra-
zeniami podzialy tekstu na quaestiones ustepuja miejsca podziatlom na
disputationes, tj. na do$¢ obszerne i bardziej niz kwestie rozbudowane
jednostki logiczne i dydaktyczne, ktére z kolei czesto dziela si¢ na sectio-
nes lub quaestiones. W miare uptywu lat wi¢z tej filozofii z Arystotele-
sem stawala si¢ coraz luzniejsza, nie tylko co do tresci, ale takze co do
formy?. Od polowy XVIII w. przewaza ukfad przedmiotéw filozo-
fii wedlug klasyfikacji Wolffa. Ale nawet przy koricu omawianej epo-
ki, a wigc pod koniec XVIII w., zachowalo si¢ w tej filozofii wiele pod-
stawowych elementéw arystotelizmu.

W wyktadach profesorowie postugiwali sic metoda scholastyczna.
Polegata ona gtéwnie na przedstawianiu materialu w obrebie dyspu-
tacji w postaci jednostek zwanych ,kwestiami” - pytaniami, ktére
sktadaly si¢ zwykle z nastepujacych czgséci: pytanie (guaestio), wstgp-
na odpowiedz na nie, czyli twierdzenie-teza, rozréznienie, uscislenie
(dystyngwowanie — oportet distinguere) i wyjasnienie pojeé, rozne po-
glady (stanowiska) na omawiany temat i wykazanie ich bezzasadnosci,
udowodnienie tezy przy zastosowaniu sylogizméw, wnioski wynikaja-
ce z udowodnionej tezy, zagadnienia uzupelniajace. Naturalnie, tylko
w pelni rozbudowana ,.kwestia” posiadata wszystkie te czesci sktadowe.

Omawiana filozofia byta tworzona, wyktadana i redagowana nie-
mal wylacznie w jezyku tacifiskim. Wir6d tekstéw drukowanych do nie-
licznych wyjatkéw naleza m.in. traktat Marcina Smigleckiego O lichwie
(Wilno 1596), Uczone rozmowy Wojciecha Tylkowskiego (Warszawa
1692) i Rozmowa o filozofii Jana Kowalskiego (Lwow 1746).

7) W XVII w. zwraca uwagg kilka obszernych, drukowanych prac
z etyki, ktérych autorami sa: Wojciech Sokotowski, Tomasz Elzanow-
ski i Wojciech Tylkowski. Interesujacy jest réwniez rekopis Jana Kor-
mana, Praelectiones politicae, profesora etyki w Akademii Wilenskiej
w latach 1679-1686. Natomiast pewne zdziwienie moze budzi¢ brak
problematyki etycznej u wielu gléwnych przedstawicieli tej filozofii,
takze w XVIII w. Wynika to stad, ze etyk¢ zwykle wyktadat inny pro-
fesor, a nie ten, ktéry wyktadat logike, filozofie przyrody i metafizyke.

» Wzorem cursus z metafizyki byly Disputationes metaphysicae Sudrezaz 1597 r.
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Niezaleznie jednak od tego znamy stosunkowo niewiele tekstow etycz-
nych, cho¢ wiadomo, ze etyka byta z reguly przedmiotem wyktadéw.

W drugiej potowie XVII i w pierwszej potowie XVIII w. wsréd je-
zuitéw polskich zywo dyskutowano problem wspétoznaczania (kono-
tacji). Czolowym konotatysty jezuickim byt Aleksander Podlesiecki,
autor monografii Connotata antonomastica (Sandomierz 1731) oraz Jo-
zef Andrzejewicz (1665-1739), autor ksiazki Dissertatio philosophica de
connotatis et constitutivis denominationum (Lwoéw 1727).

8) W XVIII w. jestesmy $wiadkami ostrych napie¢ miedzy dotychcza-
sowym sposobem uprawiania filozofii a filozofia ,nowszg” (philoso-
phia recentiorum). W tym kontekscie pojawit si¢ problem sensu filozo-
fii scholastycznej dla religii i sposobu obecnosci mysli chrzescijanskiej
w caloksztalcie dwezesnej kultury. Jezuici, przeswiadcezeni, ze dotych-
czasowa filozofia, a wraz z nig caly $wiatopoglad chrzescijaniski znalazty
si¢ w niebezpieczenstwie ze strony nowych pradéw, poczatkowo zdecy-
dowanie i mocno bronili dotychezasowych pozycji i odrzucali wszelkg
nowa filozofi¢, a w szczegdlnosci filozofi¢ Kartezjusza. Gtéwnym przed-
stawicielem tej tendencji byt Jerzy Gengell, keéry wywart duzy wptyw na
innych jezuitéw. Okoto potowy XVIII w. wielu jezuitéw uswiadamia so-
bie jednak potrzebe uzgadniania dotychczasowej filozofii, zwlaszcza fi-
lozofii przyrody, z nowym przyrodoznawstwem. Zaczynajg wicc powoli
przyswaja¢ sobie nowsze zdobycze naukowe i modyfikowaé swe pogla-
dy, a Grzegorz Arakietowicz wydat nawet w 1768 . w Przemyslu osobna
rozprawe pt. De mundi systemate dissertatio cosmologica [Rozprawa ko-
smologiczna o ukladzie wszechswiata], w kedrej bronil kopernikanizmu
i dowodzil, ze stosowanie dostownej interpretacji Pisma Sw. do rozstrzy-
gania zagadnien fizycznych lub astronomicznych jest bezpodstawne.
Proces ten doprowadzit z czasem do znacznego ograniczania spekulacji
na rzecz wiedzy opartej na do$wiadczeniu (S. Szadurski, B. Dobszewicz
i inni). W zwigzku z tym zmniejszala si¢ stopniowo ilo$¢ czasu prze-
znaczanego na metafizyke na korzy$¢ filozofii przyrody i nowej fizyki,
wskutek czego metafizyka bywata nieraz bardzo ograniczana.

9) Filozofia jezuicka wywierala wplyw takze na inne o$rodki w Pol-
sce. W Akademii Krakowskiej wplywy filozofii Sudreza widoczne

s3 szczegdlnie w pierwszej polowie XVII w. (m.in. sprowadzano jego

% Obszerne tezy z etyki politycznej opublikowali m.in. Eliasz Downarowicz, Homo
politicus seu civilis, Braniewo 1664, folio, ss. 52 (Stownik polskich teologéw katolickich, t. 1,
Warszawa 1981, s. 416-417) oraz Zachariasz Modzelewski, Theses ethico-politicae de socie-
tate humana tam domestica quam civili, Wilno 1690, 4°, ss. 48 (PSB, t. 21, Wroctaw 1976,
s.551-552).
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ksiazki)?', ale takze i w drugiej polowie tego wicku. Przyczynili si¢ do
tego jezuici polscy, ktdrzy rozpowszechniali jego poglady. W 1603 r. wy-
dali oni w Kaliszu Dialektykg, ktorej autorem byt Franciszek Toletus SJ
(t1596), zwigzany z nurtem filozofii zwanym pdzniej suarezjanizmem.
Pewien wplyw filozofii jezuickiej jest réwniez stwierdzalny w innych
osrodkach polskich.

10) Lektura podre¢cznikéw i notatek z wykladéw, szezegélnie z wie-
ku XVII, dowodzi cz¢sto imponujacego wprost wyszkolenia logicznego
nie tylko profesoréw, lecz takze studentéw. Temu celowi stuzyly zwlasz-
cza rézne formy powtdrek i dysput. Bardzo wielka wage przywigzywano
do uczenia umiejetnosci dystyngwowania, czyli rozrézniania i uscislania
poje¢ i termindw w dyskusjach.

W niektérych pracach, zwlaszeza w rekopismiennych wyktadach
logiki (dialekeyki), znajduja si¢ juz poczatki nicktérych gatezi wspéteze-
snej logiki formalnej. Tak wigc w tekstach tych omawiane sa kwestie da-
jace si¢ zakwalifikowaé do wspélczesnie pojmowanej logiki nazw, logi-
ki zbioréw (klas), logiki modalnej, teorii wynikania logicznego i logiki
zdan, kwestie wchodzace w obreb wspotczesnej semantyki i semiotyki
Dawna filozofia — mimo réznych zastrzezen, jakie mozna formulowac
pod jej adresem — stanowita znakomita szkote myslenia abstrakcyjnego.

11) Mimo deklarowanej czgsto autonomii filozofii, tj. jej niezalez-
noéci i samodzielnosci jako nauki, wplyw teologii i religii jest w filozofii
widoczny. Ujawnia si¢ on przede wszystkim w tym, ze teologia inspiruje
podejmowanie przez filozoféw pewnych zagadnien, ktérymi ona sama
si¢ zajmuje. Naleza do nich najczesciej: obszerne uwzglednianie proble-
mu Boga, stworzenie $wiata i jego czasowo$¢, zagadnienie stosunku na-
tury i osoby w kontekécie prawdy o Tréjcy Sw., substancja i przypadtosci
w kontekscie Eucharystii, problem duszy nie$miertelnej. Argumentacji
filozoficznej towarzyszy nickiedy réwniez argumentacja teologiczna.

12) Twierdzenie przyjmowane powszechnie po ukazaniu si¢ dziela
S. Bednarskiego SJ Upadek i odrodzenie szkdt jezuickich w Polsce (Krakéw
1933) ,0 upadku i odrodzenin szkdt jezuickich” w XVIII w. nie znajduje
zastosowania w przypadku filozofii. To, co w dziedzinie filozofii dziato
si¢ w XVIII w., trudno nazwaé upadkiem, a nast¢pnie odrodzeniem. Tak
nalezy oceni¢ sytuacje z punktu widzenia nauk szczegélowych, zwlaszcza

3. Czerkawski, Arystotelizm, s. 74.

32Zob. np. A. Kisiel, Nieznany kurs logiki z Akademii Wilenskiej, ,,Przeglad Filozo-
ficzny” 42,1939, z. 1, 5. 47-60; A. Kisiel, Nieznany logik polski XV1II stulecia, ,Przeglad Po-
wszechny” t. 221, 1939, nr 2, s. 171-194; R. Pleckaitis, Poczgtki logiki matematycznej w je-
zuickiej Akademii Wilenskiej, w: Jezuicka ars educandi, s. 181-198.
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fizyki i astronomii. Natomiast z punktu widzenia filozofii nie bylo ani
widocznego upadku, ani tym mniej — odrodzenia filozofii. Innowacje
bowiem wprowadzane do nauczania filozofii od potowy XVIII w. pole-
galy gtéwnie na ograniczaniu problematyki scisle filozoficznej na rzecz
fizyki, astronomii itp. Zyskiwata na tym fizyka, natomiast wlasciwa filo-
zofia, zwlaszcza metafizyka, tracita. Naturalnie, filozofia posrednio tez
nieco na tym zyskiwala (np. przez zastapienie wielu zagadnien przesta-
rzalej Arystotelesowskiej fizyki i astronomii nowszymi osiagni¢ciami),
ale nie na tyle, by mozna méwi¢ o odrodzeniu filozofii.

Stusznie pisze Jan Czerkawski, ze: ,napi¢cie doktrynalne miedzy
szkolg tomistyczng i suarezjansky (jezuicka) nalezy uznaé za jedno
z centralnych zjawisk w XVII-wiecznej scholastyce polskiej. Przyczynito
si¢ ono do intensyfikacji badan filozoficznych i podniesienia ich pozio-
mu” ¥, a ,polemika scholastykow [w tym takze, a moze nawet zwlaszcza
jezuitdw] z tzw. philosophia recentiorum wyznacza specyfike arystoteli-
zmu XVIII w3,

Filozofia pozaszkolna (obywatelska)

Osobna, rozlegla i wazng dziedzing stanowi filozofia jezuitdw, nie zwia-
zana bezposrednio z nauczaniem szkolnym, cho¢ jej korzenie tkwig wia-
$nie w filozofii wyktadanej w szkolach. Ta filozofia obywatelska inspirowala
dziatalno$¢ wielu jezuitéw i nie-jezuitéw. Chodzi w szczegdlnosci o filo-
zofi¢ spoleczng, gospodarcza i polityczna, zawarta w pismach pozafilozo-
ficznych (teologia, prawo itp.) i obecna w kaznodziejstwie. Ujawniata si¢
ona zwlaszcza w koncepcjach dotyczacych filozofii pafistwa i prawa, m.in.
w takich kwestiach jak: stosunek do filozofii politycznej Sudreza i Bellar-
mina (np. w jakim stopniu jezuici polscy przejmuj ich idee, a w jakim
stopniu, kiedy i dlaczego od nich odst¢puja), stosunek do parlamentary-
zmu polskiego i do jego wad, stosunek do zagadnienia tolerancji, do kwe-
stii chlopskiej itp. Te dziedziny jednak nie zostaly dotad blizej zbadane.
Dlatego tutaj tylko zasygnalizuj¢ nicktére zagadnienia.

Rzeczpospolita (Res publica) zdaniem jezuitéw powinna mie¢ ,,dobry
ustrdj”. Dobry ustroj za$ — jak pisat Wojciech Sokotowski — to ,,taki ustrdj,
w ktérym rzadca — jeden, kilku lub wielu — uznaje, ze przekazano mu nie
wladze nad podwladnymi, lecz troske o nich, ze nie rzeczpospolita nalezy

33 Humanizm i scholastyka, s. 181.
3 Tamze.
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do niego, lecz on do rzeczypospolitej [...], w ktérej rzadca nie szuka wia-
snego dobra, lecz znajduje upodobanie w powszechnej stusznosei” .

Jezuici opowiadali si¢ na 0g6t za monarchia dziedziczna lub elekeyj-
na, dostrzegajac jednak zalety i wady obu tych sposobéw powotywania
wladcy. Monarchig uwazali za system najstarszy, sprawdzony w przeszto-
$ci, dostrzegany w $wiecie zwierzat, sprzyjajacy jednosci i skutecznosci
rzadéw. Przewaznie tez opowiadali si¢ za monarchia w pewnej mierze
konstytucyjng. Postulowali wzmocnienie wladzy krélewskiej i sprezysty
system rzadéw — ale na zasadzie praw. Wazna role przypisywali §wiattym
doradcom i sumiennym urz¢dnikom. Wir6d zalet, jakimi powinien od-
znacza¢ si¢ wladca, wymieniano najczesciej roztropnosé, sprawiedliwosé
i wiare [katolicka]. Powinien popieraé nauki i szkolnictwo. Szczegdlng
roztropno$¢ winien wykazywaé w sprawach obronnoéci kraju i zwiaza-
nych z tym wojnach, a w sprawach sadownictwa powinna go cechowa¢
nieskazitelna sprawiedliwos¢.

Jezuici dostrzegali wady dwezesnego systemu politycznego i spotecz-
nego oraz wskazywali na jego niebezpieczenistwa (zwlaszcza Skarga).
Za jedna z gtéwnych przyczyn niedomogéw systemu uwazali nie roz-
wiazana kwesti¢ chlopska i ograniczenie praw mieszczanstwa. Zwracali
tez uwagg na to, ze przyczyng zamieszek wewnetrznych sg czgsto partie
(frakcje) o rozbieznych celach, nie zwazajace na dobro wspdélne.

Piotr Skarga nalezy do czotowych przedstawicieli, ktdrzy w swej
dziafalnosci, zwlaszcza pisarskiej i kaznodziejskiej zajmowali si¢ sprawa-
mi publicznymi, cho¢ — ze wzgledu na charakeer jego tworczoéci — trud-
no si¢ w niej doszukaé precyzyjnych sformutowan i definicji. Zrédlem
potegi panstwa wedtug Skargi jest ,niepodzielnos¢ wltadzy monarchy
w sprawach $wieckich i niepodzielno$¢ wladzy Kosciota katolickiego
w kwestiach wiary” (J. Tazbir). Skarga byt zwolennikiem monarchii jako
formy ustrojowej zgodnej z wola Boza i z rozumem i opowiadat si¢ za sil-
ng wladza krélewsky (dziedziczenie tronu?). Sprzeciwial si¢ jednak a6-
solutum dominium, a prawo uwazal za istotny warunek zycia spoleczne-
go. Byt za usprawnieniem sadownictwa i wltadzy wykonawczej. Uwazal,
ze nalezy ograniczy¢ przywileje szlachty. Domagat si¢ ochrony prawne;j

dla chlopéw i poprawy ich doli.

35 Wojciech Sokotowski, Decreta Prudentissimi Pripatetcici Senatus |...], Kalisz 1621,
nr 116: ,Politiam bonam appello, in qua Princeps, sive unus sit, sive pauci, sive multi,
recognoscit non potestatem sibi in suos traditam, sed tutelam concessam; neque enim suam
Rempublicam esse, sed se Reipublicae [...], in qua Princeps non proprium intendit bonum,
sed publica delectatur acquitate”
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Kwestia chlopska byta przedmiotem zainteresowania i troski wielu,
szczegoblnie w kazaniach (Jakub Wujek, Konstanty Szyrwid, Jakub Ol-
szewski, Aleksander Lorencowicz i inni). Z tych, ktdrzy zajeli si¢ tymi
zagadnieniami bardziej systematycznie, na uwagg zastuguja:

Marcin Smiglecki w traktacie O lichwie (poczawszy od wydania S.
w 1607 r.) broni chtopéw przed zbyt duzg pariszczyzna, postuluje, by mogli
si¢ wykupi¢i przenosi¢ nainne miejsce (kwestia osobistej wolnosci). Mateusz
Bembus (1567-1645) pigtnowat ucisk polityczny mieszczafistwa i niewole
chlopéw. Jan Chadzyniski w pracy zachowanej w rekopisie Comzpendinm de
inre et iustitia (1647) domaga si¢ dla chlopéw prawa wlasnosci débr przez
nich nabytych i ulzenia ich doli, natomiast w pismie Discurs kaplana jednego
[...], majacym charakeer listu otwartego do spoleczenistwa, przedstawia tra-
giczne polozenie chlopéw i zdecydowanie staje w ich obronie.

Aron Aleksander Olizarowski (ok. 1610-1659), byly jezuita (opuscit
zakon po ukoriczeniu filozofii w Pultusku w latach 1633-36), profesor
prawa koscielnego i cywilnego w Akademii Wileriskiej (od 1644), w dzie-
le De politica hominum societate (Gdanisk 1651) wyjatkowo odwaznie bro-
ni praw chlopéw wobec szlachty oraz ich praw obywatelskich, wykazu-
jac szerokie spojrzenie na dwezesne stosunki spoteczne i polityczne. Praca
ta byta w Polsce pierwszym systematycznym wyktadem wiedzy o spote-
czenstwie i panistwie, nacechowanym duza wnikliwoscig i zatroskaniem
o losy spoteczenstwa, zwl. o jego nalezyta edukacje. W kwestii formy rza-
déw opowiada si¢ za monarchig dziedziczna. Szymon Majchrowicz jest
autorem dziela Trwatos¢ szczeslia krdlestw albo ich smutny upadek, wol-
nym narodom przed oczy stawiona (Lwow 1764). Jest to bardzo obszerny,
popularny traktat o wychowaniu, takze obywatelskim, przeznaczony dla
ogotu spoteczenstwa szlacheckiego, pisany ze stanowiska katolickiego, ale
uwzgledniajacy czesto racje filozoficzne.

Jest rzecza zrozumiala, ze jezuici uwazali religie katolicka za funda-
ment tadu spotecznego i moralnego oraz za czynnik jednoczacy i wzmac-
niajacy panstwo. W zwiazku z tym wystepowali zdecydowanie przeciw
innowierstwu, cho¢ do samych innowiercéw jako do ludzi podchodzili
inaczej (rozréznienie: blad i blagdzacy). Na pytanie, czy kara¢ podejrza-
nych co do wiary, wielu (np. W. Sokotowski) odpowiadato, ze jesli kros
bedac nieprawomyslnym publicznie sieje zamet w sprawach wyznanio-
wych, powinien zosta¢ ukarany. Natomiast prywatnie moze kto§ mie¢
bledne poglady i potrzebuje raczej pouczenia niz kary*.

3¢ W. Sokotowski, dz. cyt., nr 163: ,,Dico igitur, si quispiam turbo publice de Deo, et re-
ceptis sacris male sentiat, et alios ad sentiendum, qua suasione, qua minis, qua corruptione
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Wiek XIX

Papiez Klemens XIV wydal w 1773 r. brewe Dominus ac Redemptor,
rozwigzujace zakon jezuitéw. Caryca Katarzyna II nie pozwolila jednak
oglosi¢ w Rosji brewe papieskiego, dzi¢ki czemu jezuici mogli dziataé
dalej na terenach polskich, przylaczonych do Rosji w wyniku I rozbioru
Polski. Polityka carycy Katarzyny II, a po niej cara Pawla I sprzyjata je-
zuitom gléwnie ze wzgledu na ich dziatalno$¢ na polu szkolnictwa oraz
dlatego, ze w zakonie jezuitéw upatrywali oni element podtrzymujacy
wiez Rosji z Zachodem.

Po I rozbiorze pod zaborem rosyjskim znalazly si¢ 4 kolegia: Dyne-
burg, Orsza, Polock i Witebsk, 2 rezydencje: Mohylew i Mscistaw oraz
12 stacji misyjnych. Na tych placéwkach pracowato wéwezas 201 je-
zuitdéw, w tym 97 ksigzy (pozostali to klerycy i bracia). Pézniej otwarto
jeszcze domy w Petersburgu (1800), Krastawiu (1811-1814), Romano-
wie na Ukrainie (1811), Puszy (1811) i Uzwaldzie (1813).

W 1813 r. jezuici otwarli Akademi¢ w Polocku, ktéra — podobnie
jak i inne kolegia — istniata tylko do r. 1820.

Za cara Aleksandra I stosunek do jezuitéw ulegt w Rosji pogorszeniu,
zwlaszcza po wojnie francusko-rosyjskiej w 1812 r. Doprowadzito to
najpierw do usuniecia jezuitéw z Petersburga w 1815 r., a nastepnie
do wydalenia jezuitéw z calej monarchii ukazem banicyjnym z 13 III
1820 r.

Zakon w Rosji liczyl wtedy 351 jezuitédw. Z tej liczby 35 jezuitdw,
chcac pozosta¢ w Rosji, musiato rozstal si¢ z zakonem. Pozostali prze-
kroczyli w kwietniu granice Rosji: 158 osiedlito si¢ w Galicji, 88 wyje-
chato do Italii, 38 do Francji i 18 do innych krajéw Europy, gdzie juz

wezeéniej pracowato 14 jezuitéw biatoruskich.

Ratio studiorum — zasady nauczania filozofii

Nauczanie filozofii w zakonie jezuitéw oraz jej krzewienie na poczatku
XIX w. opieralo si¢ gléwnie na wytycznych zawartych w Ratio studio-
rum, ktdrej pierwsza, zasadnicza wersja zostata ogloszona w 1599 r. P6z-
niej wprowadzano do niej pewne zmiany i uzupetnienia, ktdre jednak
nie dotyczyly spraw istotnych.

aliqua compellat, puniatur. Melius est, ut pereat unus, quam unitas. [...] Si autem Erronum
aliquis privatim de Deo sibi malus male sentiat, Doctorem non tortorem adhibeo”
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W 1832 r. general zakonu Jan Roothaan oglosit nowa wersje jezu-
ickiej Ratio studiorum, ktéra wprawdzie zachowata wiele elementéw
z dawnej, pochodzacej z 1599 r., ale tez znacznie si¢ od niej réznita.

Celem studiéw filozoficznych bylo nie tylko intelektualne
przygotowanie do studiéw teologicznych — tak bylo dawniej — lecz tak-
ze do innych dziedzin i do rozwoju intelektualnego i doskonalenia woli.
Studia filozoficzne mialy trwa¢ dwa lub trzy lata — stosownie do decyzji
prowingjata. Na pierwszym roku nalezato wyktada¢ logike, metafizyke
i matematyke, na drugim - fizyke (filozofi¢ przyrody) i filozofi¢ moral-
ng (etyke), na trzecim za$ te zagadnienia fizyki i metafizyki, keére pomi-
ni¢to podczas biennium lub ktére wymagaja obszerniejszych wyjasnien,
oraz wyzsza matematyke (mathesis sublimior).

Logike poprzedza wprowadzenie do filozofii wraz z krétka histo-
rig filozofii. W logice obszernie trzeba si¢ zaja¢ kryteriami prawdy.
Metafizyka dzieli si¢ na ontologie, kosmologie, psychologie i teologie
naturalng. Przedmiotem wyktadéw filozofii moralnej nie jest — jak daw-
niej — Etyka Arystotelesa, lecz takie zagadnienia, jak cel cztowieka, mo-
ralno$¢ czynéw ludzkich, prawo naturalne, powinnosci cztowieka wo-
bec Boga, blizniego i siebie samego. Zalecono tez, by w obrebie filozofii
moralnej przekazywac zasady prawa publicznego.

Na fizyce po wprowadzeniu na temat whasciwosci cial nalezy wylozy¢
dynamike, mechanike, hydrostatyke, hydraulike, acrostatyke, pneumatyke
oraz laczace si¢ z nimi kwestie z astronomii, trakeat o $wietle, cieple, elek-
trycznosdci, magnetyzmie oraz skrét chemii. Mozna tez przekaza¢ podstawo-
we wiadomosci z historii naturalnej. Nalezy stosowaé podejscie teoretyczne
i praktyczne (eksperymenty) oraz informowa¢ o nowych odkryciach.

Najwazniejsza innowacja dotyczy jednak przekazywanej doktryny.
Dawniejsze zalecenie wykladania filozofii wedlug Arystotelesa zastapio-
no stwierdzeniem: ,W kwestiach o pewnym znaczeniu [profesor filozo-
fii] niech nie odst¢puje od nauki, ktorg akademie powszechnie przyjmujg”
(Regulae professoris philosophiae, nr 5). Pozwalalo to uwzglednia¢ w du-
zym zakresie nowsze prady filozoficzne i wyniki nauk przyrodniczych.

W ciaggu XIX w. nastgpilo znaczne ozywienie filozofii i teolo-
gii tomistycznej. Encyklika Papieza Leona XIII Aeterni Patris (1879)
spowodowala ich upowszechnienie w nauczaniu koscielnym. W na-
stepstwie tego powstat kierunek zwany neotomizmem¥. Jezuici, szcze-

37 Warto podkresli¢, ze polski jezuita: Jézef Alojzy (mylnie Jan) Dmowski, pracujac na
terenie Italii, byt jednym z tych, kedrzy przyczynili si¢ do XIX-wiecznego odrodzenia tomiz-
mu jeszcze przed encyklika Aeserni Patris.



340 FILOZOFIA JEZUITOW

golnie jako zakon zwiazany specjalnym $lubem postuszenistwa Papiezo-
wi, uwzgledniali i rzetelnie realizowali zawarte w encyklice postulaty
i zalecenia.

Dziatalnos¢ na polu filozofii — Filozofia w prakeyce

Gléwnym o$rodkiem filozofii jezuitéw na poczatku XIX w. byt Potock,
w szczegdlnosci Akademia Polocka, zalozona w 1813 r. w istniejacym
od 1580 . kolegium w Potocku.

AkADEMIA Porocka (Akademia Zakonu Jezuickiego). Ukazem
carskim z 12 I 1812 r. jezuici otrzymali zgode na otwarcie Akademii
w Potocku, podlegajacej generalowi zakonu, rezydujacemu woéwcezas
wlasnie w Polocku, a w sprawach wychowania — ministerstwu o$wiece-
nia. Otwarto ja 8 I 1813 r. W programie uwzgledniono tez przedmioty
wyznaczone przez rzad. Akademia posiadata 3 wydzialy: Teologiczny,
Filozofii i Nauk Wyzwolonych oraz Jezykéw Starozytnych i Nowo-
zytnych. Przystugiwaly jej prawa nadawania stopni doktora w zakre-
sie teologii, prawa kanonicznego i cywilnego. Dobry poziom naucza-
nia gwarantowata kadra wybitnych profesoréw przybytych na Biatorus
z réznych krajéw zachodnich. Oprécz mlodziezy $wieckiej w Akademii
studiowali jezuici, bazylianie i ksi¢za diecezjalni. W 1817 r. rzad ograni-
czyl studentéw Akademii do wiernych Kosciota rzymsko-katolickiego,
zakazal za$ przyjmowania katolikéw obrzadku wschodniego.

Uczelnia miata dobrze wyposazone pracownie naukowe, duza bi-
blioteke, drukarni¢ i czasopismo naukowe pt. ,,Miesi¢cznik Potocki”
W 1820 r. liczyla ok. 700 studentéw i 30 profesoréw. Promowala po-
nad 100 doktoréw. Podlegaly jej szkoly srednie prowadzone przez je-
zuitéow w Mohylewie, Orszy, Petersburgu, Mscistawiu, Romanowie, Ry-
dze, Uzwaldzie i Witebsku.

W Akademii wykladano: filozofie, teologi¢ (m.in. takze egzegeze
Pisma $w.), prawo kanoniczne i cywilne, histori¢ powszechna, histori¢
Kosciota, jezyk i literature francuska, jezyk i literature niemiecka, litera-
ture rosyjska, jezyk hebrajski, jezyk grecki, jezyk arabski i syryjski, mate-
matyke, mechanike, fizyke doswiadczalng, architekturg, astronomie, hi-
stori¢ naturalng i chemig, botanike i zoologig.

Z profesoréow Wydzialu Filozofii i Nauk Wyzwolonych na uwage
zastuguja Wloch Jézef Angiolini i Wincenty Buczynski.

Po wydaleniu jezuitéw z Rosji w 1820 r. cz¢é¢ z nich osiadla w Ga-
licji. Wlasne studia filozoficzne zorganizowali w 1823 r. w Tarnopolu,
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takze dla $wieckich. W latach 1829-1848 miescily si¢ one w Starej Wi
k. Krosna i ponownie w Tarnopolu. Gdy w 1848 r. wladze austriackie
skasowaly Prowincje Galicyjskg TJ za popieranie ruchéw wolnoscio-
wych tzw. ,Wiosny Ludéw?, jezuici odbywali studia za granica, gléwnie
we Frangji. Juz jednak w 1852 r. cesarz Franciszek Jozef I zezwolit im
wréci¢ do Galicji. W 1859 r. otwarto studia filozoficzne w Starej Wsi.

W 1867 r. zorganizowano w Krakowie przy ul. Kopernika 26 Semi-
narium Cracoviense Societatis Jesu, uczelnig faktycznie dwuwydzialowa
(choé bez tej nazwy), bedaca w pewnej mierze odlegla kontynuacja wy-
dziatéw filozoficznego i teologicznego, prowadzonych przez jezuitéw
polskich na Bialej Rusi (po kasacie zakonu w 1773 1. i na poczatku XIX
w.), w szczegdlnosci w Akademii Potockie;j.

Seminarium Krakowskie obejmowato stosunkowo dobrze zorganizo-
wane 3-letnie studia filozoficzne i 4-letnie studia teologiczne.

Po dwu latach — gtéwnie wskutek trudnosci lokalowych - studium
filozofii zostato odlaczone od teologii i rozpoczeto wedréwke po réz-
nych miejscowosciach: Srem 1869-1872, Stara Wieé 1872-1885, Chy-
réw 1885-1887, Tarnopol 1887-1895, Nowy Sacz 1895-1913, Kra-
kow 1913/14, Grifenberg na Morawach — obecnie Jesenik Ldzné
w Czechach - 1914/15 (z powodu I wojny swiatowej), Nowy Sacz
1915-1926, Krakéw, od 1926 do dzisiaj — z wyjatkiem okresu II wojny
swiatowej.

Do wybitniejszych filozoféw XIX w. naleza: dzialajacy w réznych
osrodkach Marian Morawski (1845-1901), wybitny filozof i teolog,
pionier neotomizmu w Polsce, autor prac: Filozofia i jej zadanie (Lwow
1876), Celowos¢ w naturze (Krakow 1887), Podstawy etyki i prawa (Kra-
kéw 1891-1900), profesor teologii na Uniwersytecie Jagiellonskim
w Krakowie. Jego Wieczory nad Lemanen (Krakéw. 1896) przetozono
na 7 jezykow.

Jézef Alojzy Dmowski (1799-1879) studiowal w Ferrarze i Rzymie,
potem byl profesorem filozofii i teologii w Collegium Romanum (pdz-
niejszy Uniwersytet Gregorianski), wydal Institutiones philosophicae
(I-11, 5 wydan w latach 1840-1851), obejmujac calos¢ dwezesnej filozo-
fii; przyczynit si¢ do odrodzenia tomizmu.

Wincenty Buczynski (1789-1853) od 1819 r. wykladal filozofi¢
w Akademii Polockiej, a po wydaleniu jezuitéw z Rosji (1820) kolejno
w Tarnopolu, Grazu, Linzu, Namur oraz teologig w Lowanium. Opra-
cowal podrecznik filozofii: Institutiones philosophicae (I-111, Wiedent
1843-44) oraz Institutiones doctrinae religionis, in quibus principia philo-
sophica ad veritates religionis applicantur (Wieden 1842).



342 FILOZOFIA JEZUITOW

Jézef Angiolini (1747-1814), profesor filozofii i matematyki
(1785-1794), autor podrecznika: Institutiones philosophicae ad usum
studiosorum Academiae Polocensis (Polock 1819; 2. wyd.: Torino 1849).

Franciszek Kautny (1810-1885), profesor filozofii w Tarnopolu, au-
tor Propedeutyki filozoficznej (Krakow 1871).

Koncepgja filozofii, jej podziat i tematyka

Chcac przyblizy¢ koncepcje XIX-wieczej filozofii, jej podzial i pod-
stawowg tematyke, przedstawi¢ pokrétce te sprawy na przyktadzie prac
5 najwybitniejszych przedstawicieli omawianego wicku, prac pochodza-
cych z réznych lat i powstatych w réznych srodowiskach. Sg to chrono-
logicznie: J6zef Angiolini (Potock 1819), Jézef Alojzy Dmowski (1840
i nn., Kolegium Rzymskic), Wincenty Buczyniski (1843-1844, Linz
w Austrii), Franciszek Kautny (Tarnopol 1871), Marian Morawski, Fi-
lozofia i jej zadanie (prof. w Starej Wsi; wyd. Lwéw-Krakéw 1876, 1877,
1881, 1899). Merytorycznie kolejnos¢ bylaby chyba nastepujaca: Mo-
rawski, Dmowski, Buczynski, Angiolini, Kautny.

ANGIOLINT okresla filozofi¢ jako ,nauke uzyskana przez rozum”
(Scientia ex Ratione). Przez naukg za$ rozumie poznanie pewne i oczy-
wiste, gdyz poparte dowodami, a wigc uzasadnione. Filozofia dzieli si¢
na 5 czeéci: na logike, metafizyke, matematyke, fizyke i etyke, czyli filo-
zofi¢ moralna.

Druga czgé¢ filozofii stanowi metafizyka, keéra dzieli si¢ na naste-
pujace czgéci: metafizyka ogdlna i metafizyka szczegétowa. Metafizy-
ka ogdlna zawiera 3 sekeje: ontologie (naukg o bycie), etiologi¢ (nauke
o przyczynach) oraz kosmologie. Metafizyka szczegdlowa zawiera 2 sek-
cje: psychologig i teologie naturalng.

DmowsklI definiuje filozofi¢ nastepujaco: ,Nauka osiagania praw-
dy i dobra, uzyskana przez wlasciwe uzywanie rozumu”. Filozofia dzieli
si¢ na spekulatywna, ktérej zadaniem jest osiaganie prawdy, i na filozofie
moralng, ktérej celem jest osigganie dobra. Filozofia spekulatywna z ko-
lei dzieli si¢ na logike i metafizyke. W obr¢bie metafizyki wyréznia si¢
metafizyke ogélna, czyli ontologie, i metafizyke szczegdtows (m2. specia-
lis). Ta ostatnia obejmuje teologie naturalng, psychologi i kosmologie.

Zdaniem BuczyNsSKIEGO filozofia to ,nauka rozumowa, ktéra
przedstawia zwigzek skutkéw z ich przyczynami oraz wnioskéw z zasada-
mi”. Przedmiotem filozofii jest cala istniejaca rzeczywisto$¢, celem za$ fi-
lozofii jest poznanie prawdy i odpowiedni do tego poznania sposob zycia.
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Filozofia dzieli si¢ na teoretyczna i praktyczna. Filozofia teoretyczna
obejmuje filozofi¢ formalng (logike) i filozofi¢ materialng, ktdra zajmu-
je si¢ ,materig’ czynnosci umystowych, czyli ich przedmiotami. Dzieli
si¢ dalej na fizyke (physica), czyli whasciwie filozofi¢ przyrody, na meta-
fizyke oraz na etyke. Metafizyka dzieli si¢ na ogdlna i szczegdtowa, czyli
na czysta i stosowana (pura et applicata); ogdlna bywa réwniez nazywa-
na ontologia (nauka o bycie w ogéle). Metafizyka szczegdtowa — zalez-
nie od przedmiotu, jakim si¢ zajmuje, dzieli si¢ na: kosmologie, psycho-
logig i teologie naturalna.

Franciszex KAUTNY nastepujaco okresla filozofie: ,Filozofia jest
to umiejetno$¢ rzeczy boskich i ludzkich, i przyczyn i stosunkéw mie-
dzy nimi zachodzacych, rozumem ludzkim nabyta”. Filozofi¢ jego zda-
niem mozna tez nazwaé ,umiej¢tnoscig prawd zasadniczych, dotycza-
cych wszech rzeczy, rozumem ludzkim nabyty”. Filozofia dzieli si¢ na
filozofi¢ teoretyczng i praktyczng. Filozofia teoretyczna dzieli si¢ na lo-
gike i metafizyke. Metafizyka dzieli si¢ na ontologie, kosmologie, psy-
chologie i teologi¢ [naturalng]. Filozofia praktyczna to przede wszyst-
kim etyka.

Wedlug MORAWSKIEGO ,filozofia jest wiedza wszechrzeczy
w pierwszych, najwyzszych przyczynach — cognitio rerum omnium per
causas ultimas”. Przedmiotem filozofii jest wszechbyt, w obrebie ktérego
wyréznia si¢: byt w sobie (ens ontologicum), byt w wiedzy (ens logicum),
byt w woli (ens morale), ktérym odpowiadaja 3 dziedziny: metafizyka,
logika i etyka.

Metafizyka obejmuje metafizyke ogdlna, czyli ontologie, oraz meta-
fizyke specjalna, ktdra dzieli si¢ na nauke o Bogu, czyli teodycee, oraz
na nauke o $wiecie, ta za$ dzieli si¢ na nauke o $wiecie duchowym, czyli
pneumatologie lub psychologie, oraz na naukg o $wiecie materialnym,
czyli kosmologie.

Logika dzieli si¢ na krytyke [ludzkiego poznania, czyli filozofi¢ fun-
damentalna, i na dialekeyke, czyli logike formalna.

Etyka ogélna bada istote i podstawy moralnosci, a etyka specjalna
zajmuje si¢ prawem indywidualnym cztowieka i prawem spofecznym,
ktérych podstawa jest prawo natury.

Etyka stanowi filozofi¢ praktyczna, pozostale za$ dziedziny - filozo-
fe teoretyczna.

Gdy chodzi o merytorycznag tres¢ filozofii wykladanej w XIX w., to
ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze byta to przewaznie filozofia arystotelesow-
sko-tomistyczna (wzglednie neotomistyczna), ktdra nickiedy bywa kla-
syfikowana jako esencjalistyczna, cho¢ z drugiej strony u niektérych jej
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przedstawicieli, zwlaszcza u Mariana Morawskiego, mozna si¢ dopa-
trze¢ pewnych watkéw egzystencjalnych. Pojawiaja si¢ w niej tez nielicz-
ne watki suarezjaniskie .

An outline of philosophy of the Polish Jesuits
between the 16th and 19th century

Summary

The purpose of philosophical studies was to become intellectually prepared
for the study of theology. The philosophical curriculum embraced logic, phi-
losophy of nature (which was called then physics), metaphysics, ethics and
mathematics. The subject of instruction was the philosophy of Aristotle in
the interpretations of its reliable commentators. St Thomas Aquinas was not
mentioned directly, although it was recommended that he should be spoken
of with respect. The reason why the Jesuits adopted Aristotelianism was not
only the former tradition of education or the Church guidelines, but also the
fact that the Aristotelian system was a relatively coherent system of the philo-
sophical knowledge of the world. Therefore it was suitable for discussions and
could be employed in ideological polemics. The curriculum of philosophical
studies was defined in Ratio studiorum from 1599. Later only minor modifi-
cations were introduced. Major ones appeared as late as in the 18th century,
when Aristotle’s physics was inadequate for contemporary thinkers: due to the
rapid progress in natural sciences, alterations were necessary in the philosophy
of nature (,,physics”). It was at that time that the idea of amoenior eruditio, or
pleasant teaching, was adopted, thanks to which more interesting natural phe-
nomena could be introduced and explained.

As stipulated by Ratio studiorum, philosophical studies should last for
three years. Such instruction was offered usually only by those colleges where
the Jesuit students were trained. In colleges for lay students, especially in small-
er ones, the studies lasted for two years. The majority of lecturers held only one
course which ran for two or three years.

Practically in every college the Jesuits taught an introduction to philoso-
phy. It was dialectic included in the class of rhetoric. In the 16th century the
Jesuits had four centres of philosophical studies all over the territory of the Po-
lish-Lithuanian Commonwealth: in Wilno (now Vilnius, Lithuania), Branie-
wo, Poznai and Kalisz. Afterwards, philosophical studies were provided
in other colleges as well. In 1700 as many as eighteen colleges offered instruc-
tion in philosophy, including twelve colleges for lay students only. In 1773, that

38 Obszernie na te tematy pisz¢ w pracach: Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XV
wicku, Krakow 1994; Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in the 16"-18" Cen-
turies, Krakow 1999; Studia z filozofii jezuitéw w Polsce w XVII i XVIII wiekn, Krakoéw
1998; Filozofia jezuitbw w Polsce w XX wieku, Krakéw 2001, Filozofia jezuitéw na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej w XIX wieku, Krakéw 2013.
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is in the year when the Order was suppressed, among the thirty-four colleges
running philosophical courses, twenty-six educated only lay students.

TheJesuits philosophical instruction reached far and wide, and its influence
on society must have been remarkable. The Academy in Wilno, throughout the
period, continued to be the largest and leading Jesuit university: it could boast
the most outstanding faculty members and the most comprehensive scope of
instruction. This school played a crucial role in the history of culture and phi-
losophy. Especially in the 17th century it was an important centre of philo-
sophical thinking and successfully competed with the university in Krakéw.

It was the philosophy of Sudrez, and not Thomism, that dominated the
Jesuit philosophy in Poland. However, this was not pure Suarezianism, but
a slightly modified one. The modifications testify to a certain self-reliance and
ingeniousness of opinion. In their lectures, professors applied the scholastic
method. It consisted primarily in presenting the material in the form of dis-
putations, divided into units called questions (quaestio), preliminary answer
to this question, that is statement/thesis, distinction and explanation of con-
cepts, various views (opinions) concerning the subject under discussion and
the proof of their being ungrounded, argument of the thesis with the use of syl-
logisms, and lastly conclusions stemming from the proved thesis.

Over two hundred years, more than one hundred books, of various quali-
ty and value, were written on philosophical matters; there appeared more than
1,000 printed collections of theses to be disputed as well as a great number of
manuscripts: notes put down by students when the professor dictated a resume
of the lecture.

When the Order was suppressed in 1773, the Jesuits proceeded with their
philosophical studies in Polotsk (now Belarus), adhering to the hitherto re-
gulations. It was only in 1832 when General J. Roothaan issued a new ver-
sion of Ratio studiorum: many former elements were preserved, but this version
differed much from the previous one. The purpose of philosophical studies
was to become prepared for the study of theology and other disciplines, and
for intellectual development. During the first year the lectures should treat on
logic, metaphysics and mathematics, in the second year on ,,physics” (philos-
ophy of nature) and moral philosophy, and in the third year on the problems
of physics and metaphysics. In the 19th century a revival of Thomism, or Neo-
-Thomism, was observed, owing in particular to Leo XIIIs encyclical Aezerni
Patris (1879). Generally speaking, the Jesuits followed loyally the guidelines
that were put forward there.

Translated by Marta Kapera

Pierwodruk w: Wkiad jezuitéw do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojoa Naroddéw
i pod zaborami. Pod redakcja naukowa Ireny Stasiewicz-Jasiukowej, Krakéw-War-
szawa 2004, PAN-Ignatianum-WAM s. 119-152.






The Philosophy of the Jesuits in Lithuania
from the 16" until the 18" Century

In September 2007, I prepared a paper for an international conference
dedicated to the 500th anniversary of philosophy in Lithuania. Here,
I would like to direct your attention to the same issue, since on the oc-
casion as such, i.e. the 400th anniversary of the Lithuanian Jesuit Pro-
vince. It is necessary to recall at least briefly this significant area, which
occupies an important place for the Jesuits and in which I am interested
and have been doing my research for thirty years.

In the first part of my article I will present the basic general infor-
mation about the philosophy of the Jesuits in Lithuania. Jubilee cele-
brations frequently offer — and of course, with justification — an op-
portunity to make generalizations, syntheses, and conclusions. In the
second part I will draw silhouettes of two 17th century professors of
Vilnius academy: Lucas Zaluski and Zacharias Modzelewski, whose
philosophy has not received sufficient research attention, although
they are significant philosophers of the 17th century. The jubilee of
the Lithuanian Jesuit province, has encouraged research into their
philosophical heritage. I will discuss this heritage more thoroughly in
separate articles.

Now I will briefly present the basic information about the philoso-
phy of the Jesuits in Lithuania in the course of the 16th — 18th century.
Speaking about that period, it is important to differentiate between:

1) philosophy related with teaching or the contents of teaching in
schools, i.e. in the Vilnius academy and the other three colleges
that operated at that time;

2) so-called civic (political) philosophy, which is not directly related
with teaching; I will introduce it later.
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The development of philosophical education
of the Jesuits

In the 16th century Jesuits founded four centres of philosophy teach-
ing in the territory of Poland and Lithuania. The most important cen-
tre was the Vilnius College, which was re-structured into an academy in
1579; philosophy was taught there from 1571. The number of philoso-
phy schools grew in the 17th and 18th centuries: philosophy was taught
in KraZiai from 1654, in Kaunas — from 1725, and in the Vilnius Col-
lege for the Nobility (Collegium Nobilium) — from 1759. The teaching
of philosophy in all these centres continued until 1773, i.e. until the sup-
pression of the Jesuit order.

The number of philosophy professors was large. only at the Vilnius
academy more than 200 professors taught philosophy in a period of 200
years.

The Vilnius academy was the most significant teaching institution
in the region with a strong academic staff (professors) and curriculum.
It played a significant role in the history of culture and philosophical
culture. An important centre of philosophical thought especially in
the 17th century, the Vilnius academy successfully competed with the
Krakéw academy and was influential in the entire Commonwealth of
Both Nations (Poland and Lithuania).

The most eminent philosophers

We ought to mention at least four; all of them were professors of Vil-
nius academy:

1) Martinus Smiglecki (Smiglecius, 1563-1618), a philosopher widely
known in Europe, the author of a monumental work Logica (the first
edition of the book was preceded by his lectures given in Vilnius). Logi-
ca went into four reprints: one in Ingolstadt and three in Oxford. For
many years it served as a textbook. Logica is a collection of studies in
logic with much attention to metaphysics.

Smiglecki is also the author of a treatise on economic ethics O lichwie
[On usury] (published in Vilnius in 1596, and reprinted later) and
several theological studies. Smiglecki’s philosophy is noteworthy for its
originality. As was noted in a recent study, “Smiglecki is the founder of
a metaphysical current whose continuity is proposed by the metaphysics
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of Leibniz and Wolff ” (Zarys dziejéw filozofii w Polsce. XIII-XVII,
Warszawa, 1989, p. 357).

2) Antonius Skorulski (1715-77), the author of the book Commen-
tariolum philosophiae (Vilnius, 1755) and a very significant philosopher
of the 18th century along with Benedykt Dobszewicz. He reduced the
problematic of traditional philosophy and paid much attention to the
new philosophical currents and the natural sciences.

3) Benedykt Dobszewicz (1722 — after 1794), the author of two
comprehensive works Placita recentiorum philosophorum explanata
(Vilnius, 1760) and Praelectiones logicae (Vilnius, 1761), in which he
tries to connect the philosophical tradition with the new currents.

4) Matthias Casimirus Sarbievius (Sarbiewski, 1595-1640), a poet
and the author of the work on poetics De perfecta poesi occupying an im-
portant place in european aesthetics.

The characteristics of this philosophy
The philosophy of the Jesuits in Lithuania was a specific philosophi-

cal current. It originated in the Jesuit centres, first of all in the Iberian
Peninsula and Italy, particularly Rome. It was a new Jesuit Aristotelia-
nism, which belonged to the so-called second scholastic developed by
the Jesuits in the second half of the 16th century. The main protagonists
of this current were professors related with the Collegium Romanum in
Rome, among them Francisco Sudrez (1548-1617), the author of Dispu-
tationes metaphysicae (Salamanca, 1597).

The novelty of the Jesuit aristotelianism lay above all in gradual
emancipation of the natural sciences and the recognition of the greater
autonomy of the philosophical disciplines over theology, as well as the
view that the Christian Revelation and the philosophy of Aristotle gene-
rally correspond.

In Vilnius this current was initiated in the second half of the 16th cen-
tury by the first professors of philosophy, who were cither foreigners (John
Hay from Scotland, and Pedro Viana, Diego Ortiz, and Miguel Ortiz from
Spain), or Poles who had studied in Rome (Leonardus Kraker, Martinus
Smiglecki, and Hieronymus Stefanowski). With regard to the philosophy
common until that time in Poland and Lithuania, it was a new current.

This philosophy was generally aristotelianism modified by Chris-
tian commentators, especially Thomas Aquinas, with a tinge of
Suarezianism.
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In the period under discussion, Suarezianism rather than Thomism
was predominant in the philosophy of the Jesuits. However, very often
it was not pure philosophy of Sudrez, but with certain modifications.
This variety testifies to the independence and originality of some views.

Civic (social and political) philosophy

A separate extensive field is the philosophy of the Jesuits directly unre-
lated with academic teaching, although its roots lie in philosophy, above
all ethics, taught at schools. Philosophy, which we call civic philosophy,
inspired the activity of many Jesuits, and not only. We are talking here
firstly about social, political, and economic philosophy found elsewhere
than in philosophical writings (e.g. in writings on theology, law, etc.),
which made an impact on preaching. It emerged mainly from concepts
related with the problems of law and philosophy of the state, among
them social justice, issues related with peasants, parliamentary struc-
tures (liberum veto), religious tolerance, etc. However, until now these
areas have not been sufficiently explored.

The first rector of the Vilnius academy Piotr Skarga who thoroughly
analyzed social, political and economic problems is among the leading
representatives of this philosophy. Skarga did not leave any work in phi-
losophy, but his views are revealed in his writings. His Kazania sejmowe
(“Sermons for the Seym / Parliament”) is a kind of social and political
treatise, in which the situation of the state and the foundations of its re-
form are evaluated. For many Jesuits the peasant problem was a subject
of interest and concern, especially in preaching. This problem was sys-
tematically addressed by Martinus Smiglecki, Joannes Chadzyriski and
Aron Alexander Olizarowski. Olizarowski (ca. 1610-1659), a law pro-
fessor at the Vilnius academy, in his work De politica hominum societate
(Gdanisk, 1651) boldly defended the rights of peasants against the no-
bles, as well as their civil rights. His work was the first systematic expo-
sition providing information and in-depth analysis of society and the
state, and expressing concern for the future of society, especially for its
proper education.
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Two eminent social philosophers

Lucas Zaluski was born in the district of Minsk in Belarus in 1604. In
1620, he joined the Society of Jesus and performed his novitiate in Vil-
nius. He studied philosophy at the Vilnius academy from 1625 to 1628,
and theology from 1629 to 1633. He was ordained a priest in Vilnius
in 1632. He graduated from the Vilnius academy with a master’s degree
in liberal arts and philosophy (an equivalent of today’s doctorate) in
1639. In 1652, a degree of doctor in theology was conferred upon him.
He taught philosophy at the Vilnius academy, lecturing a full three-year
course from 1637 to 1640. Later he was a professor of theology at the
same academy. He died in Vilnius in 1673.

Zatuski is the author of the book Universa philosophia publice asser-
ta in Alma Academia Vilnensi Societatis Iesu (Vilnius, 1640, 200 pages).
It is a collection of texts (theses) on all areas of philosophy. It deals with
all philosophical disciplines: individual ethics, political and economic
ethics, logic, physics or philosophy of nature (including psychology),
and metaphysics.

Zatuski grounds his philosophy mostly on the views of Aristotle.
He addresses only the essential questions, elaborates on them and then
aligns them with new intellectual currents and local circumstances. His
work contains quite many signs of patriotism, which is expressed by his
concern about the issues of the state, especially in the area of education
of the youth.

Zacharias Modzelewski was born in Mazovia in 1648. In 1668 he
joined the Society of Jesus and performed his novitiate in Vilnius. He
studied philosophy at the Vilnius academy from 1673 to 1676 and theol-
ogy from 1678 to 1682. In 1682 he was ordained a priest in Vilnius. He
taught philosophy to lay students in Puttusk and Warsaw in 1682-1685.
In1685, he graduated from the Vilnius academy with a master’s degree in
liberal arts and philosophy. From 1685 to 1688 he lectured a full philoso-
phy course at the Vilnius academy, and from 1689 to 1691 taught ethics
in the same institution. He died during the plague in Nesvizh in 1710.

Modzelewski’s heritage is quite valuable. It is comprised of two
works:

1) Conclusiones ex universa philosophia (Vilnius, 1688), a collection
of theses for disputes;

2) Theses ethico-politicae de societate humana (Vilnius, 1690). Al-
though this book is called theses (“ethical and Political Theses about

Human Society”), in fact it is a short study analyzing selected questions
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of social and political ethics. Besides, three surviving manuscripts writ-
ten by the students who attended Modzelewski’s lectures are known.

Special attention is to be paid to Modzelewski’s Theses ethico-poli-
ticae exploring important questions of social and political ethics rela-
ted with individual, family and country. He brought to light the threads
of Aristotle’s social and political thought found in his work Po/itics.
Modzelewski supplemented and expanded some issues, bringing them
closer to the contemporary situation. He modified some views by Aris-
totle, for example his views on slavery. The questions of family and edu-
cation are developed most comprehensively. The love for one’s country
encoded from birth is also mentioned.

Conclusion

Not many printed texts on ethics, especially social and political ethics,
from the 17th century have survived till our days. Manuscripts from that
period are also scarce. That is why the heritage of both authors discussed
in the current paper is of great value. Their theoretical philosophy is
an expression of modern Christian Aristotelianism of that time with
a tinge of Suarezianism. However, in their practical philosophy, i.e. so-
cial, political, and economic ethics, the personality of the authors often
comes to the foreground, and the social and political situation of Lith-
uania in the 17th century is highlighted. The heritage of Zatuski and
Modzelewski allows us to know in detail the philosophy taught in the
17th century at the Vilnius academy, which was one of the leading edu-
cational institutions in Lithuania and Poland among forty Jesuit colle-
ges operating at that time.

Translated from the Polish by Gvidas Vainorius SJ
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Jézuity filosofija Lietuvoje XVI-XVIII a.

Pirmiausia reikéty iskirti: 1) filosofija, kuri buvo déstoma jézuity mokymo js-
taigose — Vilniaus akademijoje ir trijose kitose kolegijose, ir 2) pilieting filosofi-
ja, tiesiogiai nesusijusia su mokymu.

Vilniaus akademija buvo svarbiausias ir pirmaujantis jézuity universitetas
Lictuvoje ir Lenkijoje, iskiliausi filosofai — Martynas Smigleckis (1563-1618),
antanas Skorulskis (1715-1777), Benediktas Dobsevicius (1722 — po 1794) ir
Motiejus Kazimieras Sarbievijus (1595-1640).

Jézuity filosofija Lietuvoje sudare atskirg kryptj. Ji at¢jo i§ jézuity centry, pirmiau-
sia Pirény pusiasalio ir Italijos (Romos). Tai buvo naujasis jézuity aristotelizmas, pri-
klausantis vadinamajai antrajai scholastikai. Jézuity filosofijoje Lietuvoje dominavo ne
tomizmas, o Suarezo filosofija.

Du zymus socialinés ir politinés filosofijos autoriai buvo Lukas Zaluskis
(1604-1673) ir Zacharijas Modzelevskis (1648-1710).

First published in: Jézuitai Lietuvoje (1606-2008) - Jesuits in Lithuania (1608-
2008): Life, Work, Heritage, Vilnius 2012, s. 46-51.



Frederick Charles Copleston SJ (1907-1994)

W stulecie urodzin

Gdy w latach 1963-1966 przygotowywatem doktorat z filozofii na
Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie i bylem studentem Coplesto-
na, stuchatem jego wykltadéw i zdawatem u niego egzaminy, nie przy-
puszczatem, ze bedzie z czasem tak popularny w Polsce, ze ukaze si¢ po
polsku wickszos¢ jego ksiazek i ze tak wielu bedzie z nich korzystad.
Jego prace i obecnie nie tracg na aktualnosci. 9-tomowa Historia filo-
zofti miala dwa wydania, a niektdre jej tomy nawet trzy wydania. Juz
w biezacym roku ukazata si¢ jego ksiazka, Historia filozofii, t. X1: Lo-
giczny pozytywizm i egzystencjalizm (Warszawa 2007, IW Pax), a zapo-
wiedziana jest publikacja jego ksigzki o filozofii rosyjskiej.

W czasie moich studiéw Copleston prowadzil w Rzymie w seme-
strze jesiennym dla doktorantéw dwa interesujace kursy z zakresu filo-
zofii systematycznej:

1) De possibilitate et iustificatione metaphysicae [O mozliwosci i uza-
sadnieniu metafizyki];

2) De motu transcendentiae: Quaedam linea reflexionis de problemate
Absoluti, ratione habita oppositionis recentioris et magis radicalis contra
metaphysicam [Ruch ku transcendencji. Pewna linia refleksji nad proble-
mem Absolutu przy uwzglednieniu nowszej i bardziej radykalnej opo-
zycji przeciw metafizyce].

Wyklady z tego zakresu ukazaly si¢ drukiem juz w 1960 r. w wydaw-
nictwie Uniwersytetu Gregorianskiego (egz. dostgpny m.in. w Bibliote-
ce Ignatianum w Krakowie).

Docieraly do nas studentéw wiesci o dyskusjach, jakie prowadzit
z przedstawicielami réznych kierunkéw filozoficznych, i o sukcesach, ja-
kie podczas nich osiagal, w szczegdlnosci ze zwolennikami filozofii ana-
litycznej. Wiedzielismy o jego radiowych debatach w BBC, w ktérych
brali udziat Bertrand Russell: o istnieniu Boga (1948) oraz Alfred Ayer:
o pozytywizmie logicznym (1949) - spotkaly si¢ one z uznaniem w kre-
gach brytyjskiej inteligencji.
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Wyklady Coplestona nie nalezaly do tatwych. Sytuacje pogarszat
jeszcze fake, ze byly one wtedy na Gregorianie prowadzone w jezyku
laciniskim (podobnie zreszta jak i u jezuitéw w Krakowie). Méwiono
o nim, ze lepiej pisat niz méwil, choé i jego teksty pisane tez nastreczaty
sporo trudnosci.

Juz wtedy wyrazne byly gléwne linie jego filozofii, w szczeg6lnie na
temat miejsca metafizyki o obrebie filozofii i na temat problemu Boga,
ktére pdzniej jeszeze nieco rozwijal i rozpowszechnial.

W tym samym czasie co Copleston wykladal na Gregorianie inny
wybitny filozof: Johannes Baptist Lotz S (1903-1992), autor wielu ksia-
zek 1 wspottwdrca tomizmu transcendentalizujacego. Ciekawe, ze zad-
na z jego ksiazek filozoficznych nie zostala przetozona na jezyk polski.
Ukazaly si¢ jedynie przektady trzech jego ksiazek z zakresu duchowosci.
Cho¢ z drugiej strony, nie styszalem o wydaniu w jezyku polskim obszer-
niejszej pracy — poza recenzjami — na temat Coplestona i jego filozofii,
natomiast o filozofii Lotza taka praca wlasnie si¢ ukazata. Jej autorem
jest ks. prof. Kazimierz Wolsza: Czlowiek w horyzoncie bycia i wartosci:
Historyczno-systematyczne studium filozofii Johannesa B. Lotza, Opole
2007, ss. 461.

Szczegdly dotyczace swego zycia, dzialalnodci i filozofii zawarl
Copleston w pamigtnikach, ktére ukazaly sie rok przed jego $miercia
pt. Memoirs of a Philosopher, Kansas City 1993, Sheed & Ward, ss. 228.
Stamtad czerpi¢ najwazniejsze dane.

Copleston urodzit si¢ dnia 10 IV 1907 r. w Trull k. Taunton w hrab-
stwie Somerset w rodzinie anglikariskiej. Dwaj jego stryjowie byli bisku-
pami w Kalkucie i w Kolombo w Indiach. Zdobywajac wyksztalcenie
srednie w Marlborough College w Wiltshire, Copleston zblizat si¢ po-
woli do Ko$ciota katolickiego i po ukonczeniu 18 lat przeszedt na ka-
tolicyzm. W latach 1925-1929 studiowat filozofi¢ w St. John’s College
w Oksfordzie, a nastgpnie wstapil do seminarium duchownego w Oscott
College k. Birmingham. Po roku jednak opuscit je i w 1930 r. wstapil
do zakonu jezuitéw. Dwuletni nowicjat odbyt w Roechampton, a filozo-
fie i teologie studiowal w jezuickim Heythrop College w Oxfordshire
iw 1937 r. przyjat tamze $wiecenia kaplanskie, a nastepnie jeszcze przez
rok kontynuowat studia teologiczne. W r. 1938/39 odbyt w Miinster
w Niemczech tzw. trzecia probacje, czyli roczne studium prawa zakon-
nego i duchowosci ignacjanskiej. Wybuch II wojny $wiatowej uniemoz-
liwil mu planowane studia doktoranckie na Uniwersytecie Gregorian-
skim w Rzymie. A poniewaz studiowal filozofi¢ przed wstapieniem do
zakonu i u jezuitéw, skierowano go do nauczania filozofii w Heythrop
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College. Oprécz tego w latach 1952-1968 w semestrze jesiennym pro-
wadzit wyklady na Uniwersytecie Gregoriaiskim w Rzymie i goécinnie
w kilku innych uniwersytetach europejskich (W. Brytania, Niemcy, Ita-
lia, Hiszpania) i amerykaniskich. Miewal tez odczyty w Londyniskim To-
warzystwie Filozoficznym.

Copleston w duzej mierze przyczynit si¢ do tego, ze Heythrop Col-
lege jako studium filozofii i teologii, przeniesiono do Londynu, otwar-
to takze dla $wieckich i poczawszy od r. 1970 przez kilka lat wlaczano
w strukeury Uniwersytetu Londynskiego; on tez zostal pierwszym jego
dyrektorem tego kolegium. W 1972 r. Senat Uniwersytetu Londynskie-
go przyznal mu tytut profesora historii filozofii, a Wydziat Teologii wy-
bral go na swego dziekana; funkeje t¢ petnit do formalnego przejscia na
emeryture, tj. do 1974 r. Od 1975 do 1982 r. jako visiting profesor wykta-
dat na Uniwersytecie Santa Clara w Kalifornii. Nadano mu kilka dok-
toratéw honoris causa. Copleston byt cztonkiem Akademii Brytyjskiej,
otrzymat wiele odznaczen, m.in. w 1993 r. order Commander of the Bri-
tish Empire. Zmart dnia 3 lutego 1994 r. w Londynie.

Opublikowat m.in.: Friedrich Nietzsche Philosopher of Culture, Lon-
don 1942; Arthur Schopenhaner Philosopher od Pessimism, London 1946,
1975; A History of Philosophy, t. 1-8, 1946-66; t. 9, 1975; nowe wyd. w 11
tomach: 2003; Aquinas, London 1955, 1961, 1965, 1991, Baltimore
1955, Harmondsworth 1955, 1961, 1965, 1975; Contemporary Philo-
sophy: Studies of Logical Positivism and Existentialism, 1956, 1972; Reli-
gion and Philosophy, Dublin 1974; Philosophers and Philosophies, London
1976; Philosophies and Cultures, Oxtord 1980; Religion and the One: Phi-
losophies East and West, London 1982; Philosophy in Russia. From Herzen
to Lenin and Berdyaev Notre Dame, Ind. 1986; Russian Religious Philo-
sophy, Notre Dame, Ind. 1988. Wiele ksiazek Coplestona miato po kilka
wydan. Wickszos¢ z nich przelozono na inne jezyki. Po polsku ukazaly
sie: Historia filozofii, t. 1-9, 1989-2001; Historia filozofti, t. 11: Logicz-
ny pozytywizm i egzystencjalizm, 2007; Religia i filozofia, 1978; Filozofia
wspdlczesna: Badania nad pozytywizmem i egzystencjalizmem, 1981; Filo-
zofie i kultury, 1986. Wszystkie ksiazki wydat w Warszawie IW Pax.

Copleston zajmowat si¢ gléwnie historia filozofii, a z filozofii syste-
matycznej przede wszystkim metafizyka i problemem Boga. Miedzyna-
rodowy rozglos zyskal dzigki swej Historii filozofii, ktdra uchodzi za naj-
lepsze i najbardziej wszechstronne opracowanie calosci dziejéw filozofii
europejskiej, dokonane przez jednego cztowieka. Odznacza si¢ obickey-
wizmem w przedstawianiu pogladéw i wywazonymi ich ocenami, a przy
tym troska o jasnos¢ i przystepnosé ujed.
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Jego poglady filozoficzne ksztaltowaly si¢ w kontekscie brytyjskie;
filozofii analitycznej, zwlaszcza pozytywizmu logicznego. W szczegdl-
nosci bronit miejsca metafizyki wéréd dyscyplin filozoficznych, kry-
tycznie analizujac i oceniajac zarzuty wysuwane przeciw metafizyce.
Z kolei stwierdzana przez metafizyka przygodno$¢ bytéw stanowi pod-
stawe ,ruchu do Transcendengji, tj. ku Absolutowi, czyli ku Bogu (20-
tus Transcendentiae).

W rozprawie Aquinas Copleston prébowal uscisla¢ pig¢ drdg To-
masza z Akwinu, nawiagzujac do egzystencjalnej interpretacji tomizmu.
Wprowadzit rozréznienie przyczyn in fieri i przyczyn in esse oraz pod-
kre$lat permanentna, nieustanna dzialalno$¢ Boga w $wiecie.
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Tadeusz Slipko SJ (1918-2015) — zycie i dzieto

Ks. Tadeusz Slipko nalezy niewatpliwie do najwybitniejszych polskich
etykéw XX wicku. W moim przekonaniu jest najwybitniejsza postacia
w tym gronie. Gléwne jego zastugi w dziedzinie etyki sa nastepujace:

Opracowanie i wydanie — po raz pierwszy w jezyku polskim — publi-
kacji obejmujacych caloksztatt etyki filozoficznej, zaréwno etyki ogdl-
ngj, jak i szczegdlowej, tak indywidualnej (osobowej), jak i spoleczne;.

Etyka w jego ujeciu posiada kilka cech nowatorskich, o ktérych be-
dzie mowa nizej. Jedli chee si¢ ja scharakteryzowaé najogélniej, mozna
ja nazwad ,wersjg aksjonomiczng” etyki chrzescijaniskiej. Oznacza to, ze
ktadzie ona duzy nacisk na role wartosci w strukturze porzadku moral-
nego. W porzadku tym chodzi o rozwdj i doskonalenie si¢ osoby ludz-
kiej. Podejscie aksjonomiczne rézni si¢ w szczegdlnosci od interpretacji
eudajmonistycznej, w ktérej podkresla si¢ ideg szczescia jako celu zycia
ludzkiego. Ta interpretacja byta dawniej przyjmowana do$¢ powszech-
nie, ale i wsp6lczesnie réwniez znajduje wielu zwolennikéw.

Jako pierwszy w polskiej literaturze filozoficzno-etycznej obszernie
rozpracowal problematyke bioetyczna, ktéra — wraz z rozwojem nauk
biologicznych i medycznych — stawala si¢ coraz bardziej aktualna.

Wydal tez gruntowne prace na temat samobdjstwa, kary $mierci,
obrony sekretu oraz etyki ekologicznej.

Na podkreslenie zastuguje zwlaszcza to, ze w swych pracach przy-
wiazywal wielka wage do zagadniert metodycznych i metodologicz-
nych. W zwiazku z tym rozwinat oraz poglebit metodologie, zwlaszcza
etyki, co — jak wiadomo — ma kluczowe znaczenie dla kazdej dyscypli-
ny wiedzy, a szczegélnie dla dyskursu etycznego i uzasadnienia jego
wnioskow.

Za granica poglady Slipki s3 znane m.in. dzigki nastepujacym publi-
kacjom: R. Darowski, Tadeusz Slipko S] — Biographisch-bibliographische
Daten undphilosophische Einsichten, ,Forum Philosophicum” 2002, t. 7
(takze w Internecie); R. Krdl, Filozofia osoby w koncepcjach Jacka Wo-
ronieckiego i Tadeusza Slipki, Krakow 2005 [ Thephilosophy of theperson
in the conceptions of |. Woroniecki and T Slipko. An ontological and axio-
logical analysis — Summary]; R. Kedl, The Origins of the Human Being.
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A Theory of Animation according to Tadeusz S'lz'p/eo, »Forum Philosophi-
cum” 2006, t. 11 (takze w Internecie).

W Historii etyki w zarysie, ktéra ks. Slipko wydat w 2010 roku, nic
nie pisze o sobie ani o swej etyce. Zapytany o to, odpowiadal, ze $wiado-
mie nie chce si¢ wypowiada¢ na temat swych pogladéw ani tym bardziej
ich ocenia¢ — ich osad pozostawia innym. Majac to na uwadze i korzy-
stajac z tego swoistego ,przyzwolenia’, podam najpierw najwazniejsze
dane biograficzne i bibliograficzne ks. Slipki, a potem nieco obszerniej
przedstawie jego poglady etyczne. Zasygnalizuje tez pierwsze reakeje
zwigzane z jego niedawna $miercia (1 V 2015).

Bio-bibliografia

Tadeusz Slipko urodzil si¢ dnia 18 stycznia 1918 roku w Stratynie (po-
wiat Rohatyn, woj. stanistawowskie, obecnie na Ukrainie). W roku
1937 rozpoczal studia na uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie.
Studiowal przez rok geologie i przez rok polonistyke. Dnia 12 paz-
dziernika 1939 roku wstapit do zakonu jezuitéw. W latach 1941-1944
studiowal filozofi¢ na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezu-
sowego w Krakowie, przeniesionym wskutek wojny do Nowego Sa-
cza. Studia teologiczne odbywal na jezuickim Wydziale Teologicz-
nym Bobolanum, ktéry tez z powodu wojny przeniesiono z Lublina
najpierw do Nowego Sacza (1944-1946), a nastgpnie do Starej Wi
(1946-1948). Tam w 29 czerwca 1947 roku przyjal $wigcenia kaptan-
skie. Od roku 1948 odbywat studia z etyki spotecznej na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, uzyskujac
w 1949 roku magisterium, a w 1952 — doktorat na podstawie rozpra-
wy Zasada pomocniczosci (promotor: Wiadystaw Wicher). Od 1948
roku wykladat etyke na Wydziale Filozoficznym T] w Krakowie, a od
1963 roku takze na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie.
W 1965 roku objal etat adiunkta w Katedrze Etyki na Wydziale Filo-
zofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Na
tym wydziale habilitowat si¢ w 1967 roku na podstawie rozprawy Za-
gadnienie godziwej obrony sekretu. W 1973 roku uzyskat tytut profeso-
ra nadzwyczajnego, a w roku 1982 profesora zwyczajnego. W latach
1957-1964 pelnit funkeje dziekana na Wydziale Filozoficznym TJ
w Krakowie, a w latach 1976-1980 byt dzickanem Wydzialu Filozofii
Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W 1988

roku przeszedt na emeryturg, ale prace naukows i pisarska prowadzit
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dalej, w ostatnich latach gtéwnie przygotowujac nowe wydania weze-
$niejszych prac.

Ks. Tadeusz Slipko byt laureatem nagrody gléwnej FENIKS 2014.
Jest to nagroda Stowarzyszenia Wydawcéw Katolickich wreczana pod-
czas Targéw Wydawcow Katolickich w Warszawie. Nagroda gtéwna
jest przyznawana za dorobek calego zycia i przyklad trwania przy war-
toéciach katolickich. W' oswiadczeniu kapituly nagrody napisano, ze
przyznano ja ks. Slipce ,,za imponujacy dorobek naukowy, dydaktycz-
ny i organizacyjny, zwlaszcza w czasach wymagajacych podtrzymywa-
nia kruchego kompromisu mi¢dzy wiadzami Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie a przedstawicielami PRL-u oraz za opracowanie na
nowo koncepcji etyki chrzeécijanskiej, nawigzujacej do osiagnie¢ tomi-
zmu, personalizmu i metod racjonalnych”

W pracy naukowej ks. Slipko zajmowal si¢ gléwnie chrzescijariska
filozofia moralnosci. Problematyka wydawanych przez niego ksiazek
wigzala si¢ czgsto ze sprawami dyskutowanymi wtedy w spoleczeristwie
polskim. Zagadnienie godziwej obrony sekretu (Warszawa 1968; wzno-
wienie pt. Godziwa obrona sekretu, Krakéw 2009) oraz Etyczny problem
samobdjstwa (Warszawa 1970; wznowienie: Krakéw 2008) byly echem
pytan, jakie czg¢sto nurtowaly mysl etyczng w okresie wojny i okupa-
cji niemieckiej. Praca Zycie i plec cztowicka (Krakéw 1978) byla nato-
miast odpowiedzig na nasilajaca si¢ wéwczas dyskusje na temat etyki
seksualne;j.

Slipko jako pierwszy w Polsce zajat si¢ problematyke bioetyczna, keé-
ra dzi¢ki szybkiemu rozwojowi nauk biologicznych zyskiwata na aktual-
nosci. Tej tematyce poswigcit ksigzke: Granice zycia. Dylematy wspél-
czesnej bioetyki (Warszawa 1978, Krakéw 1994%) oraz Za czy przeciw
zyciu (Krakéw 1992), Bioetyka. Najwazniejsze problemy (Krakéw 2009)
i Aborcja (Krakéw 2010). Byl wigc w Polsce pionierem tak aktualnej
obecnie refleksji bioetycznej.

W publikacji Kara smierci z teologicznego i filozoficznego punktu wi-
dzenia (Krakéw 2000) przedmiotem studium uczynit problem kary
$mierci. Tematyke ekologiczng za$ oméwit we wspolpracy z ks. Andrze-
jem Zwolinskim w ksiazce pt. Rozdroza ekologii (Krakéw 1999).

Do waznych osiggnieé Slipki nalezy calo$ciowe opracowanie etyki fi-
lozoficznej pt. Zarys etyki ogélnej (Krakéw 1974, 2009°) oraz Zarys ety-
ki szczegdtowej (t. I-11, Krakéw 1982, 2005%). Prace te powstaly po pod-
jeciu zaje¢ na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, pomyslane
pierwotnie jako podrecznik, pdzniej rozszerzane i rozbudowywane, da-
waly okazje do przedstawienia whasnych przemyslen i pogladéw. Prace
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te stanowia gléwne zrédlo do rekonstrukeji catoksztattu jego koncep-
cji etyki, mieszczacej si¢ w obrebie etyki tomistycznej, ktéra jednak zo-
stala poddana odmiennym interpretacjom w wielu nawet zasadniczych
kwestiach.

Ogolny kierunek tych innowacji okreslit sam Slipko, charakeery-
zujac whasne ujecie etyki chrzedcijanskiej jako jej ,aksjonomiczng wer-
sje” — w przeciwstawieniu do przewazajacej dawniej interpretacji eudaj-
monistycznej, opartej na idei szczescia jako celu cztowieka. Tak ogdlnie
sformulowane podejécie znajduje uzasadnienie zaréwno w przyjetej
metodzie, jak i w charakterystyce poszczegélnych traktatéw rozwijanej
przez niego etyki.

Charakeerystyka etyki w ujeciu Tadeusza Slipki

Metoda

Z dwu gléwnych orientacji w tomizmie, z ktérych w punkcie wyjécia
jedna opiera si¢ przede wszystkim na zasadach rozumowych, a druga
siega chetniej do danych doswiadczenia, Slipko opowiada si¢ za orien-
tacja empiryczng. Nie podziela jednak pogladu autoréw, keérzy glosza
istnienie specyficznego ,doswiadczenia aksjologicznego” Nie odwoluje
si¢ tez do innych podobnych koncepcji empirii, mozliwych w badaniu
etycznym. Nawigzujac natomiast do znanego w tomizmie, bo juz w XIX
wicku wysuwanego postulatu oparcia etyki ,,na faktach” (Luigi Taparel-
li), rozwija ide¢ do$wiadczenia etycznego, w ktérym wyrdznia dwa jego
przejawy (formy, rodzaje):

1. Doswiadczenie wewngetrzne, przez ktére rozumie zdolnogé
uswiadamiania sobie wiasnych intuicji moralnych jako czysto
duchowych przezy¢ poszczegélnych jednostek;

2. Doswiadczenie zewngtrzne, ktére pojmuje jako zobicktywi-
zowane w werbalnym przekazie stany spolecznej $wiadomosci
moralne;j.

Z pomoca zaczerpnigtych stad danych mozliwe jest urzeczywistnie-
nie pierwszego etapu badania etycznego, nazwanego ,filozofig swiado-
mosci moralnej”. Podstawowe zadanie polega tu na ustaleniu najpierw
tzw. ,faktu etycznego”, potem na jego ,filozoficznym opisie”, co z kolei
prowadzi do ukazania antynomii przenikajacych $wiadomo$¢ moralng
jednostek i catych grup spotecznych badz innych ,,pytan” odnoszacych
si¢ do tresci moralnych przezywanych przez ludzi. Wobec zatozenia, ze
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struktura rzeczywistosci jest niesprzeczna, ujawnione dylematy skfania-
ja etyka do sformulowania odpowiednich zagadniert domagajacych sie
odpowiedzi. Jest to zatem etap pierwszy, ktéry mozna nazwaé etapem
»problemotwérczym”.

Etap drugi — zwany , filozofig bytu moralnego” — polega na doko-
naniu racjonalnej analizy obiektywnej zawartosci tego faktu, uscisleniu
poje¢ i uprawomocnieniu odpowiedniej zasady lub normy, czyli na wy-
pracowaniu metodologicznie poprawnego uzasadnienia postawionej
tezy. I tutaj wlasnie ujawnia si¢ metodologiczna zalezno$¢ etyki od ogdl-
nych zalozen teoriopoznawczych i antropologicznych.

Pierwszym warunkiem przy konstruowaniu operatywnej metodolo-
gii filozoficzno-etycznej jest, zdaniem naszego Autora, dobranie odpo-
wiednich narzedzi poznawczych. Kierujac si¢ ta wytyczng, odrzuca on
mozliwo$¢ oparcia metodologii etycznej na zalozeniach filozoficznego
empiryzmu, a takze intuicjonizmu. Skazaloby to etyke na ujmowanie
zjawiska moralnosci jedynie w jego zjawiskowych przejawach badz —
w przypadku intuicjonizmu — na gloszenie twierdzen opartych na inter-
subicktywnie niesprawdzalnych podstawach. Totez ze swej strony opo-
wiada si¢ za uniwersalizmem teoriopoznawczym. Dzigki wlasciwej temu
kierunkowi teorii tzw. ,,powszechnikéw” (uniwersalia), etyka uzyskuje
nie tylko kontakt z obiektywnym bytem moralnym, ale takze moznos¢
dokonywania wgladu w istotowe struktury tego bytu. Stad bierze si¢ na-
cisk, jaki ks. Slipko ktadzie na filozoficzna analiz¢ faktéw etycznych do-
starczonych przez do$wiadczenie, aby z uzyskanego ta droga ideowego
tworzywa sporzadzi¢ narzedzia niezbedne do etycznego badania w po-
staci uscislonych w dostepnych granicach poje¢ etycznych a takze wydo-
by¢ racje do uzasadnienia formulowanych zdan.

Slipko stoi na stanowisku, ze etyka zdana na whasne sily nie jest zdol-
na wydoby¢ z tresci doswiadczenia etycznego (a tym bardziej pozactycz-
nego) ostatecznie przekonujacych racji do uprawomocnienia (uzasad-
nienia) gloszonych przez siebie tez normatywnych. Po te racje powinna
siegna¢ znacznie glebiej: do tych warstw struktury cztowieka, na keo-
rych opieraja si¢ konstytutywne zasady obiecktywnego porzadku mo-
ralnego. Tym samym Slipko zaprzecza mozliwosci zbudowania ,ety-
ki niezaleznej”. Etyka jest ,filozofig niezalezna” tylko w sferze dziatan
problemotworczych. W koncowej fazie swych dociekan, ktéra ma cha-
rakter ,teoriotworczy” badz ,normotwérezy”, etyka pozostaje w me-
rytorycznym zwiazku z filozoficzng wizjg czlowicka i jego miejsca we
wszechswiecie — innymi stowy: jest okreslona $wiatopogladowo. A jest
taka nawet wowczas, gdy deklaratywnie oglasza swa $wiatopogladowa
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»niezaleznos¢”. Tabowiem ,niezalezno$¢” nie tylko sprowadza si¢ do za-
przeczenia teistycznych zatozen ogélno-filozoficznych, ale przeksztatca
si¢ w akceptacje materializmu lub agnostycyzmu filozoficznego i odpo-
wiedniej do niego ,filozofii cztowieka”. Scista wigz laczaca etyke z ogdl-
nymi zalozeniami filozoficznymi powoduje, ze stanowi ona integral-
ng czgé¢ ,filozofii” rozumianej ogdlnie jako odrebna dziedzina wiedzy
ludzkie;j.

W opisanej wyzej metodzie znajduje ks. Slipko swego rodzaju instru-
mentarium badawcze, za pomoca ktérego konstruuje model struktury
etyki. W jego ujeciu interpretacja roli i miejsca poszczegdlnych elemen-
téw struktury etyki rézni si¢ zasadniczo w jednym punkcie od mode-
lu tomizmu tradycyjnego. Otdz eudajmonologii, czyli nauki o szczgéciu
jako ostatecznym celu czlowieka, nie uwaza on za wewngtrzng czes¢ skla-
dowg obicktywnego porzadku moralnego na réwni z aksjologia (nauka
o warto$ciach moralnych) i deontologia (nauka o prawie moralnym).
Jak zaznaczyl w drugim wydaniu Zarysu etyki ogélnej, eudajmonologia
wytycza jedynie horyzontalny kres i sens rozumnego dziatania ludzkie-
go, ktérego fundamentalna sita napedowa jest dazenie do osiagniecia
pelni débr doskonalacych czlowieka, co jest mozliwe do urzeczywist-
nienia jedynie w ostatecznym jego celu, tj. w Bogu. I dopiero aksjologia
oraz deontologia konstytuuja rdzen obiektywnego porzadku moralne-
go, ktory porzadkuje to dazenie w kategoriach dobra i zta moralnego.

Eudajmonologia

Dazenie do celu, mozliwe do stwierdzenia w kazdym rozumnym dziata-
niu ludzkim, shuzy ks. Slipce za punkt wyjscia w problematyce eudajmo-
nologicznej. Opis filozoficzny tego dazenia wykazuje jednak, ze w swej
tresci egzystencjalnej dazenie to jest przenikniete doglebng antynomia
doznan szczescia i frustracji. Jako warunek konieczny, ale i wystarczajacy
rozwigzania tej antynomii, przyjmuje wraz z cala filozofia chrzescijariska
istnienie celu ostatecznego jako najwyzszego dobra oraz jeszcze wazniej-
sza tezg, ze dobrem tym jest Bég. Ze swej strony ogranicza si¢ jedynie
do wprowadzenia tresciowych innowacji w okresleniu podstawowych
poje¢ szczgscia doskonalego i (relatywnie) naczelnego, a takze w logicz-
nej konstrukeji uzasadnienia tezy o istnieniu celu ostatecznego. Nacisk
ktadzie na dysproporcje, jaka mogtaby zaistnie¢ miedzy nieograniczo-
ng ckspansywnoscia ludzkiego dazenia do szczgécia a ograniczonoscia
débr lezacych w zasiegu owego dazenia. Oznaczaloby to egzystencjalny
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tragizm ludzkiego istnienia i byloby nie do pogodzenia z dobrocig i mi-
loscia Boga, pod ktérego Opatrznoscia pozostaje czlowick. Obydwie te
aporie usuwa przyjecie istnienia dobra zdolnego w petni zaspokoié¢ ludz-
kie dazenia.

Na tym tle Slipko formutuje swéj poglad na problem ,sensu ludz-
kiej egzystencji”. Uwaza, ze w kategoriach etyki chrzescijanskiej ten sens
wyraza si¢ w moznosci realizowania przez czlowicka w obiektywnym
$wiecie dobr takich celéw, dzigki kedrym jest on zdolny urzeczywistniaé
osobowy profil wlasciwej mu doskonalosci i dostepnej pelni emocjonal-
nych przezy¢. Od czlowieka zalezy wigc jaki ,uzytek” w sobie samym
czyni ze $wiata celéw, jaki mu nadaje wlasny ksztalt egzystencjalny, wy-
ryty na jego osobowosci i t¢ osobowo$¢ dookreslajacy. Otéz whasnie ten
$wiat celéw przetworzony w czastke samego siebie wyraza ,,sens” ludz-
kiego zycia, $wiadomos$¢ za$ tego stanu wyzwala u ludzi odpowiednie
pozytywne przezycia.

Taka interpretacja sensu ludzkiego istnienia stwarza przestanki dla
wyjasnienia, ze teoria ta — wbrew wysuwanym niekiedy zarzutom — r6z-
ni si¢ w zasadniczy sposob od ,felicytologii” (nauki o szczgsciu). Rdzen-
na bowiem tres¢ tomistycznej eudajmonologii okreslaja kategorie obiek-
tywnego doskonalenia osoby ludzkiej, nie za$ egotyczne zasklepienie si¢
w szukaniu siebie samego pod katem doznawania wlasnego zadowole-
nia. W tym ujeciu eudajmonologia otwiera pole do tworczej roli warto-
$ci moralnych, innymi stowy: stuzy za wprowadzenie do nowego trakta-
tu zwanego »aksjologia’.

Aksjologia

Wstepne rozwazanie nad aksjologia nasz Autor opiera na znanym juz
dobrze tradycyjnej etyce tomistycznej, ale przyjmowanym tez we wspol-
czesnych kregach etykéw, rozréznieniu miedzy ,tym, co si¢ wartosciu-
je (ocenia)’, a tym, ,ze wzgledu na co si¢ wartoéciuje”, innymi stowy:
miedzy teorig czynnikéw, kedre okreslaja moralng warto$é akeu, a teorig
warto$ci moralnych. W tradycyjnym tomizmie traktaty te wystepowa-
ty pod nazwami Fontes moralitatis oraz Norma constitutiva moralitatis.

Slipko zasadniczo przyjmuje ten podziat aksjologii, ale do obu wpro-
wadza znaczne modyfikacje.

Teoria czynnikéw okreslajacych moralng jakos¢ aktu ludzkiego od
wiekéw stanowi teren ustawicznych sporéw migdzy réznymi kierunka-
mi filozoficzno-etycznymi. W etyce chrzescijanskiej osia, wokét ktérej
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obracala si¢ dyskusja, byta opozycja dwu czynnikéw strukeuralnych akeu
ludzkiego: przedmiotu (sprawianego) aktu oraz celu, zwanego tez ,in-
tencja’ podmiotu (sprawiajacego ten akt). To zagadnienie intrygowa-
to naszego Autora od poczatku jego pisarskiej dziatalnosci. Poruszyt je
w artykule pt. Normy bezwzgledne w etyce chrzescijariskiej, keory uka-
zal si¢ juz w 1959 roku. Pézniej po$wiecil mu wigksze studium pt. Ezy-
ka intencji czy etyka przedmiotu aktu. Zagadnienie wewngtrznej moral-
nosci aktu w filozofii sw. Tomasza (1971). Na podstawie tego studium
i dalszych badan doszedt do wniosku, ze obie strony sporu popetniaja
ten sam biad metodologiczny: rozpatruja problem na jednowymiarowo
ustawionej plaszczyznie. Zaktadaja mianowicie, ze akt ludzki w odnie-
sieniu do moralnej specyfikacji posiada jednolity strukture, ktérg moral-
nie okreslaja trzy czynniki: przedmiot, cel i okolicznosci (obiectum, finis
operantis, circumstantiae), a spieraja si¢ tylko o to, ktoremu z tych czyn-
nikéw przyznaé pierwszeristwo.

Pomijajac przeprowadzona przez Autora analize krytyczna silnych
i stabych stron obu stanowisk, ograniczmy si¢ do spojrzenia na koncowy
rezultat jego dociekan.

Rozprawiajac o teorii czynnikéw moralnosci aktu, Slipko odstepu-
je od dotychczasowej tradycji chrzescijaniskiej i za punkt wyjscia przyj-
muje stwierdzenie, ze dzialania ludzkie majg dwojakg strukeure: przy-
bieraja bowiem posta¢ badz ,,aktu prostego’, badz tez ,,aktu ztozonego™
W akcie prostym (np. jalmuzna, klamstwo) moralng jako$¢ konstytu-
uje przedmiot, a zatem obiektywny czynnik strukturalny, zakorzenio-
ny w wewnetrznej celowosci aktu. Akty te moca przedmiotu sa wiec
wewngtrznie dobre, zle lub obojetne, a subicktywna intencja podmio-
tu i inne okolicznosci petnia w nich role wtérng. W tym zakresie trady-
cyjni tomisci maja racj¢: moralng wartosciowos¢ tego aktu konstytuuje
przedmiot.

Natomiast w akcie ztozonym, ktéry polega na dynamicznym przy-
porzadkowaniu dwu lub wigcej aktéw prostych, uzytych jako ,srodki”
do osiagniccia okreslonego dobra jako celu dziatania (np. dobroczyn-
no$¢ dla zyskania dobrej opinii lub dla osiggni¢cia np. mandatu posel-
skiego), czynnikiem determinujacym moralng wartodciowos¢ tego aktu
jest moralna jako$¢ celu, czyli dobro, ku ktéremu si¢ zwraca i ktére chee
osiagna¢ calo$¢ dziatania. Mimo swej nadrzednej pozycji, cel aktu zto-
zonego podlega jednemu ograniczeniu: nie zmienia wewnetrznej jako-
$ci moralnej wystepujacych w nim ,,$rodkéw”, czyli aktéw prostych. Jak
intencja nie jest zdolna uzdrowi¢ moralnego zta przedmiotu akeu pro-
stego, tak cel aktu zlozonego nie uswigca srodkéw moralnie ztych.
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Spor sygnalizowany wczesniej ulega tutaj likwidacji — pod warun-
kiem zauwazenia odmiennosci struktur aktu oraz wynikajacego stad
odmiennego statusu celu jako intencji w akcie prostym oraz celu jako
koncowego dobra w tanicuchu débr aktu ztozonego. Sa to — jak wida¢é —
pojecia analogiczne, a nie jednoznaczne.

Innowacja wprowadzona przez ks. Slipke nie narusza absolutnych
podstaw moralnosci aktu, natomiast otwiera droge do wlaczenia po-
zytywnych elementéw nowszych koncepcji, dzigki ktérym uzyskuje si¢
m.in. ostrzejszy wglad w duchowa glebie determinant moralnego dzia-
tania i jego konkretnych uwarunkowan.

W teorii warto$ci moralnych, ktéra stanowi drugi dziat tomistyczne;j
aksjologii w dziedzinie etyki, Slipko podtrzymuje wspélng tomistom
podstawowg tezg o istnieniu obiektywnych i absolutnych, czyli nie-
zmiennych wartosci moralnych jako odre¢bnej kategorii dobra moralne-
go. Odmiennie jednak niz wielu tomistéw, nie méwiac o innych filo-
zofach, objasnia obiektywng swoisto$¢ wartosci moralnych. Sprowadza
je bowiem na grunt wzorczych idealéw postgpowania moralnego i z tej
wyjsciowej pozycji usituje poglebi¢ problem genezy tych wartosci, czy-
li objasni¢ konstytuujaca je zasade. Czyni to w ten sposéb, ze ich zasade
konstytutywng opiera na dwu filarach: na idei godnosci osoby ludzkiej
oraz na relacji odpowiedniosci, w jakiej celowosciowa strukeura podsta-
wowych kategorii aktéw ludzkich pozostaje do realizacji wzorczej do-
skonatosci osoby ludzkiej.

W pojeciu godnosci osoby ludzkiej Slipko ktadzie nacisk zwtaszcza
na jedna istotng implikacje. Tkwi ona w duchowym pierwiastku natu-
ry ludzkiej i uwarunkowanej przez t¢ duchowos¢ wolnosci woli, czyli
w $wiadomych dazeniach czlowieka skierowanych ku poznanemu do-
bru. Prymat dobra, ktére jest sity mobilizujacg wszelkie rozumne akey
ludzkie, przeksztalca si¢ w postulat, moca ktérego u kresu tych dazen,
jako jednoczaca je rzeczywistosé, wystepuje zadana do realizacji wzorcza
forma doskonatosci osoby ludzkiej. Dlatego godnos¢ osoby ludzkiej za-
sadza si¢ wlasnie na tym ,,.byciu ku”, na urzeczywistnianiu wlasnej osobo-
wej doskonalosci, lezacym u podstaw duchowych uzdolnien czlowieka.
Moca tej samej relacji godnos¢ ta osiaga tez wlasciwa sobie posta¢ nad-
rzednego wzorczego ideatu moralnego.

Z kolei celowosciowa struktura podstawowych kategorii aktéw ludz-
kich, za pomocg ktérych cztowiek moze realizowaé wzér wiasnej oso-
bowej doskonatosci, utozsamia si¢ z ich wewnetrzng ,teleologia’, czy-
li takim dynamicznym zestrojeniem czynnikéw wchodzacych w skiad
okreslonych aktéw, aby spetnianie tych aktéw urzeczywistniato dobra
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uwarunkowane wlasciwa im teleologia. Dla teorii moralnosci wazna jest
ta kategoria aktéw, ktérych celowosé warunkuje urzeczywistnianie dobr
osobowo znaczacych (np. prawda, zycie, prymat ducha, minimum débr
materialnych). Te ceche dobra te zawdzigczajg temu, ze okazujq si¢ zdol-
ne rozwija¢ i doskonali¢ cztowieka zgodnie z idealnym wzorcem jego
doskonatosci jako osoby. Poniewaz warunkujaca je celowo$¢ stanowi
stala determinante obiektywnej dynamiki wymienionych aktéw, a za-
tem pozostaje w stalym ukierunkowaniu ku idealnemu wzorcowi osobo-
wej doskonatosci czlowiceka, przeto pomiedzy ta celowoscia a idealnym
wzorcem osobowej doskonalosci zachodzi obiektywna transcendental-
na relacja odpowiedniosci. Relacja ta stanowi swego rodzaju zrab obick-
tywnej konstrukeji wartosci moralnych w tym sensie, ze przeksztalca si¢
we wzorczy ideat doskonatosci dla aktéw spetnianych zgodnie z ich te-
leologia i sprawianych przez nie débr (np. prawdoméwnosci, szacunku
dla zycia, opanowania, sprawiedliwosci itp.). Gatunkowe zréznicowa-
nie tych aktéw i odpowiadajacych im débr powoduje, ze wartosci te sa
rézne: prawdoméwno$¢é nie jest uszanowaniem zycia, uszanowanie zy-
cia za$ nie jest opanowaniem itd. Wszystkie jednak skupiaja si¢ w nad-
rzednym wzorcu osobowej doskonalosci cztowieka i dlatego stanowia
osobng dziedzing moralnosci, zwang dawniej ,dobrem godziwym” (bo-
num honestum), a dzi§ powszechnie ,$wiatem warto$ci”.

Czym zatem s3 i gdzie bytujg obicktywne wartosci moralne? Slipko
odpowiada: s3 to idealne wzorce, czyli idealy moralnego postepowania
cztowieka, ukazujace dzialania zdolne realizowa¢ jego doskonatos¢ jako
osoby. A gdzie bytuja? Fundamentem ich obiektywnej rzeczywistosci
jest w porzadku bytu rozumna natura czlowicka, a zasada konstytuuja-
ca je — struktura wolnej podmiotowosci cztowieka i jego osobowej god-
nosci. Na tym gruncie opiera si¢ pojecie idealnego wzorca doskonatosci
cztowieka jako osoby oraz dynamicznej celowosci podstawowych kate-
gorii aktéw ludzkich w ich odniesieniu do urzeczywistnianych przez nie
débr. Zespoleniem tych dwu elementéw w jednos¢ obiektywnie ukon-
stytuowanej wartosci i wskazaniem réwnoczeénie ich miejsca w po-
rzadku moralnym jest relacja transcendentalna, ktéra je nawzajem ku
sobie przyporzadkowuje i zespala w odr¢bng moralna strukture. Warto-
$ci moralne sytuuja si¢ zatem ostatecznie w kategorii bytéw relacyjnych,
ich za$ najglebszym sensem jest ,,bycie ku” (esse ad) osobowej godnosci
cztowieka.

W tej koncepcji nie ma wige miejsca na oddzielenie $wiata wartosci
od porzadku bytu, tym bardziej niepodobna méwi¢ o wartosciach do-

danych uprzednio do porzadku bytu. Zgodnie z przyjeta baza zrédtowa,
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ta koncepcja obywa si¢ bez pojecia specyficznego doswiadczenia aksjo-
logicznego badz irracjonalnych drég emocjonalnego odkrywania istnie-
nia wartoéci. W podstawowych analizach nie siega do teorii transcen-
dentaliéw ani tez do takich werbalnych tworéw, jak niebyt, a w innych
kontekstach: byt — zjawisko — niebyt, do ktérych odwotujg si¢ nieked-
re wspdlczesne kierunki filozoficzne. Miedci si¢ natomiast w pojecio-
wej aparaturze filozofii augustyrisko-tomistycznej i z tego zrédta czerpie
elementy, ktére zostaly spozytkowane dla wzbogacenia tradycyjnej w tej
szkole teorii realnego charakteru i konstytuowania si¢ $wiata wartosci.

Dalsza innowacja wprowadzong przez Slipke do tradycyjnej tomi-
stycznej teorii wartosci jest jego koncepcja ,,koordynacji aksjologiczne-
go zakresu wartoéci moralnych”. Geneza tej koncepciji jest nastepujaca.
Przyjmujac nie tylko obicktywny, ale takze niezmienny, czyli absolut-
ny charakter elementarnych warto$ci moralnych, o ktérych byla mowa
poprzednio, zgodnie z tradycja tomistyczna kwalifikuje akty naruszaja-
ce ktoras z tych wartosci, np. prawdomdéwnos¢ lub szacunek dla zycia,
jako akty ,wewnetrznie zle”, a wicc zle ,zawsze i wszedzie”. To zaloze-
nie wystawia jednak etyke chrzescijaniskg na ci¢zka probe w konfron-
tacji z sytuacjami ,konflikeu wartosci”. Slipko nie zakresla szerszej pa-
noramy mozliwych sytuacji konfliktowych. Dla etycznej teorii wartosci
decydujace znaczenie maja — jego zdaniem — dwie sytuacje przezywane
w moralnym do$wiadczeniu dzialajacych oséb. Na ich podstawie wpro-
wadza rozréznienie migdzy tzw. ,konfliktem psychologicznym” a ,.kon-
fliktem aksjologicznym”. Pierwszy polega na zderzeniu si¢ warto$ci mo-
ralnej z dobrem fizycznym (np. w sytuacji alternatywy: zdrada ojczyzny
badz utrata majatku), natomiast konflikt aksjologiczny oznacza zderze-
nie si¢ dwu warto$ci moralnych (np. prawdoméwnosci z dyskrecja, czyli
obowiazkiem zachowania tajemnicy, Zycia ofiary agresji z zyciem agre-
sora). Experimentum crucis teorii uznajacej absolutny charakter podsta-
wowych wartosci moralnych i oparte na nich pojecie aktu wewnetrznie
zlego stanowia graniczne sytuacje agresji wymierzonej przeciwko kto-
rej$ tego typu wartosci. Stawiaja one etyke chrzescijanska wobec proble-
mu, czy i jakimi srodkami obrony dysponujg osoby zaatakowane w tego
rodzaju sytuacjach.

Etycy chrzescijanscy wszelkich orientacji zgodnie uznaja prawo osoby
zaatakowanej do obrony, w tradycyjnej za$ etyce tomistycznej stosuje si¢
najczesciej w tych przypadkach jako sposéb obrony zasade ,,podwéjnego
skutku”. Nasz Autor nie kwestionuje totalnie uzytecznosci tej zasady. Nie-
mniej jednak na podstawie krytycznych studiéw, kedrym poswiecit pierw-
sze publikacje z zakresu szczegdtowych zagadnien etycznych, zasade te,
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stosowana w tych kontekstach przez etykéw tradycyjnych, odrzuca jako
niewystarczajaca. W jej miejsce wprowadza wlasng koncepcje rozwiazy-
wania zaistnialego konfliktu aksjologicznego, gdyz rozwiazanie tego kon-
flikeu uwaza za istotny warunek wyjasnienia niesprzecznej strukeury $wia-
ta wartosci w obrebie gloszonej przez siebie aksjologii. Za punkt wyjscia
przyjmuje zalozenie, ze struktura $wiata wartosci moralnych z uwagi na
nadrzedna w nim pozycje wzorczego ideatu osobowej doskonatosci czto-
wicka opiera¢ si¢ musi na zasadzie harmonijnej ,koordynacji wartosci”
oraz ich ,hierarchizacji”. Konsekwencja tego zatozenia jest stwierdzenie,
ze rowniez absolutne warto$ci moralne musza pozostawaé w takiej wza-
jemnej relacji, ktéra stwarza operatywny mechanizm obrony tych warto-
$ci przed agresja. Mechanizm ten polega na wylaczeniu aktu — stanowia-
cego skuteczny, a zarazem ostateczny $rodek obrony, niezbedny w tego
rodzaju sytuacjach - z aksjologicznego zakresu wartoéci sprzezonej relacja
podporzadkowania z wartoécia wystawiong na zamach ze strony agreso-
ra. Innymi sfowy, ake, ktéry poza agresja stanowi zawsze naruszenie okre-
$lonej wartodci (w przytoczonych przykladach chodzi o ,klamstwo” lub
»morderstwo”), w sytuacji agresji i tylko agresji — mimo ze jest $wiado-
mym powiedzeniem nieprawdy lub bezposrednio powoduje zabicie czto-
wieka — wspomnianych wartosci ludzkiego zycia badZ prawdoméwnosci
nie narusza. Ttumaczenie jest dosy¢ proste. Akt ten znajduje si¢ poza za-
kresem ich obowigzywalnosci. Tym samym stanowi on akt ,,nie-zly”, mo-
ralnie neutralny, swego rodzaju ,,restrykcje” zawezajaca zasieg moralnego
zla ktamstwa” badZ ,morderstwa”. Konsckwentnie, tego typu akty, jak
ktamstwo czy morderstwo, przybieraja posta¢ aktéw ,,wewnetrznie ztych
restrykeywnie”. Ten whasnie stan rzeczy wyraza ks. Slipko za pomoca ogél-
nego sformutowania jako zasade ,ograniczonego zakresu aksjologiczne-
go” wartoéci podporzadkowanej w celach obrony wyzszej od niej innej
wartosci absolutnej. Koncepcja ta nie narusza przeto tradycyjnej w ety-
ce chrzescijanskiej tezy o istnieniu $wiata wartosci moralnych, opartych
na obiektywnych i absolutnych podstawach, oraz przez t¢ tez¢ podykto-
wanego pojecia aktu wewnetrznie zlego. Wprowadzone bowiem pojecie
Hrestrykeji” wystepuje jako staly element strukeuralny, wbudowany w tre-
$ciowg zawarto$¢ okreslonych wartosci, niezalezny od arbitralnych decy-
zji dzialajacego podmiotu. Nie moze wigc by¢ uwazany za element relaty-
wistycznego wtretu w sferze absolutnego $wiata wartosci. Jest natomiast
spetnieniem postulatu bardziej adekwatnego rozwiazania kluczowego
problemu zaktualizowanego przez graniczne sytuacje konflikeu aksjolo-
gicznego, a tym samym oparcia teorii wartosci moralnych na podstawach
mocniejszych niz w tradycyjnym ujeciu.
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Pojecie restrykcji w aktach wewnetrznie zlych, keére Slipko wpro-
wadza, ma ograniczony zakres stosowalnoséci. Nie dotyczy sfery war-
tosci, ktdre nie moga popas¢ w konflikt aksjologiczny z inng wartoscia
z tej prostej przyczyny, ze we wlasciwym dla tych wartosci obszarze ak-
téw nie ma w ogodle miejsca na zaistnienie sytuacji agresji. Tak si¢ majg
sprawy ze sfera wartoéci porzadkujacych wzorczo relacje czlowieka do
Boga, a podobnie dzieje si¢ w sferze dzialan, ktérych przedmiotem jest
sam podmiot dzialajacy, np. samobdjstwo. Tu dziatania naruszajace wy-
mienione wartosci przybieraja posta¢ aktéw wewnetrznie ztych absolut-
nie. Jednak w dziedzinie stosunkéw miedzyludzkich, czy to w wymiarze
miedzyosobowym, czy tez w relacjach makrospolecznych, agresywne
dziatania jednych os6b czy grup przeciwko innym osobom i grupom
nie naleza do rzadkosci. W tym stopniu, w jakim dziatania te zwraca-
ja si¢ przeciwko absolutnym warto$ciom moralnym, teoria ,koordyna-
cji aksjologicznego zakresu wartosci moralnych” i wyptywajacego z niej
»aktu wewnetrznie zlego restryktywnie” na wszystkich tych polach
znajduje potwierdzenie jako szerzej zakrojona reinterpretacja tradycyj-
nej teorii gloszacej istnienie obiektywnego i absolutnego $wiata wartosci
moralnych.

Deontologia

Zréznicowane okolicznosci, w jakich pojawiaja si¢ takie terminy, jak:
»prawo” (lex) ,uprawnienie’, ,prawo podmiotowe” (ius) ,,powinno$¢”
lub ,,obowiazek” (obligatio, debitum, officium), a nieraz ich synonimy,
staly si¢ dla ks. Slipki bodzcem do poddania merytorycznej analizie
danych dos$wiadczenia moralnego dostepnych w tej dziedzinie. Wyni-
kiem tej analizy stalo si¢ pojecie ,,zjawiska deontycznego” jako oddziel-
nej kategorii moralnej, scalajacej te rozne elementy w jedno$¢ odrebne;j
rzeczywistosci moralnej. Przybiera ona postaé swoistej, tréjpostacio-
wej struktury zlozonej z ogélnego nakazu lub zakazu, czyli imperatywu
okreslonego dzialania, oraz z uprawnienia uwarunkowanego przez ten
imperatyw i zwigzanej z nim powinnosci.

To zjawisko deontyczne uczynit Slipko przedmiotem filozoficznego
studium z dwu stron. Najpierw rozpatruje je w ujeciu globalnym. Z tego
punktu widzenia solidaryzuje si¢ ze stanowiskiem tradycyjnej etyki to-
mistycznej, przeciwstawiajac si¢ kranicowym pogladom etycznego de-
ontologizmu (Immanuel Kant) oraz etycznego aksjologizmu (Max
Scheler). Tradycyjna tezg, ze oba te aspekty powinny by¢ uwzglednione
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w adekwatnej teorii filozoficzno-etycznej rozwinat w szerszym wywo-
dzie poswicconym analizie zjawiska deontycznego. Stara si¢ w nim wy-
kaza¢, ze zjawisko deontyczne stanowi integralny czton porzadku mo-
ralnego, poniewaz pozostaje w aksjologicznym zwiazku ze $wiatem
wartosci. Logiczng konsekwencja tego stwierdzenia stala si¢ ogélna za-
sada, ze u podstaw autentycznej deontologii etycznej lezy odpowiednia
aksjologia.

Ta whasnie korelacja daje naszemu Autorowi mozno$¢ oparcia teorii
podstawowego czynnika na zjawisku deontycznym, mianowicie ogélne-
go imperatywu moralnego, czyli tzw. prawa naturalnego, na innej pod-
stawie niz w tomizmie. Normatywna odrebnos¢ tego prawa w poréwna-
niu ze $wiatem wartoséci upatruje Slipko w odmiennej manifestacji ich
moralnego statusu: o ile charakterystyczng cecha wartosci jest ,moral-
na zacno$¢” (honestas) idealnego wzorca dobra, to prawo naturalne wy-
réznia si¢ przede wszystkim tym, ze wyraza relacje koniecznosci dobra
nacechowanego ta zacnoscia do realizacji nadrzednego wzorca osobo-
wej doskonatosci cztowieka. Odrebno$¢ prawa naturalnego nie ostabia
zatem jego wewnetrznego zwiazku z warto$ciami moralnymi okresla-
jacymi moralng jako$¢ ludzkich dziatan. Dlatego tez prawo naturalne
w najglebszej swej tredci jest moralnym imperatywem spelniania aktéw
wewngtrznie dobrych i unikania aktéw wewngtrznie zlych.

Zwiazek i zalezno$¢ deontologii od aksjologii nie obejmuje jednak
wszystkich warto$ci moralnych. Zalezno$¢ ta zamyka si¢ w granicach
absolutnych wartosci moralnych i to tylko tych, ktére dotycza dobr sta-
nowiacych konieczne warunki realizacji naczelnego ideatu osobowe;j
doskonalosci czlowicka (np. zycie, prawda, wolnos¢, minimum débr
materialnych). Nakladajaca si¢ na nie imperatywnos$¢ prawa naturalne-
go przemienia je w stabilne fundamenty catego porzadku moralnego,
a zarazem w drogowskazy, wedlug ktérych cztowiek moze ksztaltowad
moralny wizerunek pozostalych kategorii dziatan o zmiennej etyczne;j
tresci. Wiasciwa absolutnym wartosciom moralnym niezmienno$¢ ich
normatywnego statusu rzutuje takze na niezmienno$¢ chroniacych je
norm prawa naturalnego. Opierajac si¢ na tym, Slipko opowiada si¢ po
stronie tych autoréw tomistycznych, ktérzy podtrzymuja teorig ,,prawa
naturalnego o niezmiennej tresci” we wspélczesnym sporze ze zwolen-
nikami ,,prawa naturalnego o zmiennej tresci”.

Dzicki koncepcji aksjologicznego uwarunkowania prawa naturalne-
go unika si¢ trapigcych tomistéw trudnosci towarzyszacych nieuchron-
nie odwolywaniu si¢ do powstalej jeszcze przed Tomaszem z Akwi-
nu idei ,sklonnosci naturalnych” (inclinationes naturales). Wiasnie
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wartosci moralne wyjasniaja do jakiej sfery nalezaloby odnies¢ te skton-
nosci, aby nie trzeba bylo ich degradowa¢ do poziomu biopsychicznych
popedow, ale traktowaé jako normatywne kryteria uszczegétowienia
norm prawa naturalnego. Wtasnie w $wiecie warto$ci moralnych prawo
naturalne znajduje zZrédta motywacji na rzecz moralnej stusznosci i obo-
wiazywalnosci norm wchodzacych w sklad tego prawa. Przez odniesie-
nie si¢ do warto$ci moralnych — zgodnie z zarysowang poprzednio ich
wykladnia — uzyskuje si¢ réwniez bardziej adekwatne rozwigzanie ewen-
tualnych konflikeéw norm w obrebie prawa naturalnego.

Koncepcja zjawiska deontycznego oraz idea zakorzenienia prawa na-
turalnego w porzadku absolutnych wartosci moralnych to dwie zasadni-
cze innowacje wniesione przez ks. Slipke do deontologii tomistyczne;j.

Etyka szczegbtowa

O ,etyce ks. Slipki” w obrebie etyki tomistycznej mozna méwié nie tyl-
ko w odniesieniu do oméwionych wyzej trzech wielkich dziatéw pro-
blemowych (eudajmonologia, aksjologia, deontologia). Takze w innych
obszarach tej etyki dokonal korekt i ulepszen. Warto zasygnalizowa¢
jego oryginalne prace z zakresu etyki szczegdtowej, ktdrg — sladem wie-
lu etykéw dzieli na etyke indywidualna, nazwana przezen osobows, oraz
na etyke spoleczna.

W etyce osobowej (indywidualnej) na uwage zastuguja innowa-
cje wniesione jako konsekwencje zastosowania koncepcji aktow we-
wnetrznie ztych restryktywnie. Na tej podstawie przedstawia on nowe
rozwigzania w kwestiach wspomnianych juz w toku szkicowania jego
pogladéw ogélnoetycznych. W obrebie tej tematyki zasadniczej reinter-
pretacji poddal najpierw problem obrony sekretu.

Nawiazujac do przemyslert Arthura Vermeerscha (1858-1936), bel-
gijskiego jezuity, profesora Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie,
dokonal poglebionej analizy zjawiska mowy. W wyniku tej analizy sfor-
mulowal pojecie tzw. ,wiedzy nieprzekazywalnej”, objetej moralnym
obowiazkiem zachowania sekretu. W sytuacji kiedy ta wiedza zosta-
je wystawiona na zamach ze strony ,niesprawiedliwej agresji stownej’,
wykorzystujac zasade ograniczonego zakresu aksjologicznego — w tym
przypadku cnoty prawdomdéwnosci — przyjmuje dopuszczalnosé tzw.
»mowy defensywnej’, czyli $wiadomego falszu, etycznie usprawiedli-
wionego wylacznie w $cile zakreslonych granicach koniecznej obrony
sekretu przed wymuszaniem jego zdrady za pomoca aktéw przymusu
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i pogwalcenia naturalnych praw cztowieka. Poglad ten stanowi rozwia-
zanie modelowe. Przez analogie do wyzej wymienionej sytuacji Slipko
tworzy koncepcje moralnego usprawiedliwienia aktu bezposredniego
zabojstwa agresora w sytuacji koniecznej obrony wlasnego zycia.

Slipko zmodyfikowat tradycyjna w etyce chrzeécijariskiej podstawe
dopuszczalnosci kary $mierci. Prawo panistwa do wymierzania tej kary
oparl na jego obowiazku egzekwowania moralnego uprawnienia ofia-
ry morderstwa do zabicia agresora, nadal waznego réwniez w przypad-
ku jej $miertelnego zejscia. Moralna dopuszczalno$¢ wszystkich wymie-
nionych ostatecznych $rodkéw retorsji miesci sie wytacznie w granicach
koniecznej obrony przed agresj3. Na tej podstawie ks. Slipko zdecydo-
wanie odrzuca koncepcje tzw. ,klamstwa uzytecznego” oraz ,zabdjstwa
uzytecznego  (pro publico bono), a takze stosowania kary $mierci poza
sytuacja sadownie $ciganych aktéw morderstwa.

Jak juz wspomniano na poczatku, Slipko jako pierwszy w polskiej li-
teraturze filozoficzno-etycznej podjat badania — z punktu widzenia ety-
ki chrzescijanskiej — nad problematyka bioetyczna.

Slipko zapetit luke w polskiej literaturze jeszcze w kilku innych
kwestiach. Jedna nich jest problem ateizmu. Przy ogromnej liczbie pu-
blikacji podejmujacych t¢ kwesti¢ z réznych punktéw widzenia, zjawi-
sko to nie bylo przedmiotem szerszej refleksji etycznej. To samo dotyczy
problematyki wolnoéci sumienia i religii, a takze wolno$ci nauki i wol-
nosci stowa. Takze tymi zagadnieniami zajat si¢ Slipko w swych etycz-
nych rozwazaniach i przynajmniej wstepnie je naswietlit.

Trzeba jeszcze wspomnied o jego wkladzie w problematyke etyki spo-
lecznej. Synteza jego pogladow jest druga czesé Zarysu etyki szczegdlowey,
pt. Etyka spoleczna. Na uwage zastuguje przede wszystkim jej czes¢ ogél-
na, w ktdrej zaprezentowat filozofi¢ bytu spofecznego, odbiegajacg od
tradycyjnych uje¢ tomistycznych. Sklada si¢ na nig ujeta w kategoriach
etycznych koncepcja cztowieka jako istoty spolecznej, ktédrej gtéwnym
elementem jest moralna determinacja do tworzenia form zycia spolecz-
nego moca moralnego imperatywu rozwijania i doskonalenia czlowieka
jako osoby, nastepnie za$ na tych samych podstawach oparte wyjasnienie
genezy i istoty spolecznosci, na koniec sformutowanie najogdlniejszych
ontycznych i moralnych zasad zycia spotecznego w postaci zasady solidar-
nosci, pomocniczosci i ,spolecznej koordynacji”. Na tych zasadach opra-
cowal zarys etyki szczegbtowych spotecznoéci naturalnych, od matzen-
stwa i rodziny do moralnoéci zycia mi¢dzynarodowego, pokoju i wojny.

Ideg przewodnia wszystkich rozstrzygnigé¢ w etyce szczegdlowe;,
w obydwu jej wymiarach, indywidualnym i spotecznym, jest moralna
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godnos¢ osoby ludzkiej. Totez etyka szczegdtowa w ujeciu Slipki ujaw-
nia i udowadnia prawde o tym, ze etyka chrzeécijaniska jest etyka perso-
nalistyczng nie tylko w swych ogélnych zalozeniach, lecz takze w kwe-
stiach szczegbtowych.

Smier¢ i pogrzeb ks. Slipki

Ks. prof. Tadeusz Slipko zmart w pigtek 1 maja 2015 r. w godzinach ran-
nych w Krakowie w Szpitalu Specjalistycznym im. Jézefa Dietla przy ul.
Skarbowej 4. Poprzedniego dnia, tj. w czwartek 30 kwietnia rano zostal
przewieziony do szpitala z Kolegium Jezuitéw przy ul. Kopernika 26,
gdzie — z krétkimi przerwami — mieszkat od roku 1948. Bezposrednia
przyczyna zgonu bylo zapalenie ptuc.

Ks. Slipko zdrowotnie trzymat si¢ dzielnie. Cho¢ od diuzszego czasu
stawal si¢ coraz stabszy, zachowal dos¢ dobrg sprawnos¢ fizyczng i umy-
stowa niemal do konca swych dni. Odprawial Msze $w. i uczestniczyl
w zyciu wspdlnoty zakonnej, do ktérej nalezat. Kryzys nastapit niespel-
na dwa tygodnie przed $miercia. Dnia 18 kwietnia zostal przeniesiony
do infirmerii Kolegium.

Uroczystosci pogrzebowe odbyly si¢ we srode 6 maja. Msza $w. kon-
celebrowana pod przewodnictwem kard. Stanistawa Dziwisza, arcybi-
skupa-metropolity krakowskiego, zostala odprawiona o godz. 11 w Ba-
zylice pod wezwaniem Najsw. Serca Jezusa w Krakowie. W imieniu Ojca
Prowincjala Jakuba Kotacza, ktéry przebywat w Wiedniu na zjezdzie
prowincjatéw jezuickich z Europy Srodkowej i Wschodniej, powital
Kardynala i wszystkich zebranych Ojciec Socjusz (zastgpca prowincja-
ta) dr Jarostaw Paszynski SJ. Ksigdz Kardynat w kilku zdaniach wskazat
na zastugi Zmarlego, zwlaszcza dla Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go i dla Archidiecezji Krakowskiej.

Msze¢ koncelebrowato 95 ksiezy, w wigkszosci uczniéw Zmarlego.
Najliczniejsza grupe stanowili jezuici. Ale bylo tez sporo ksigzy diece-
zjalnych oraz przedstawicieli réznych zakonéw. W pozegnaniu braly
udziat delegacje z uczelni, w ktérych Zmarty wykladal. A byly to: Wy-
dziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie (obecnie Aka-
demia Ignatianum), Papieski Wydzial Teologiczny w Krakowie (obecnie
Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT) oraz Akademia Teologii Katolickiej
w Warszawie (obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego).
Zmartego zegnata takze rodzina, przyjaciele i znajomi oraz klerycy je-
zuiccy i siostry zakonne.
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Kazanie wyglosil przyjaciel Zmarlego o. dr Robert Janusz SJ, kto-
ry szczeg6lng uwage poswiecit jego zastugom naukowym oraz zaletom
i cnotom zycia codziennego.

Pod koniec Mszy $w. glos zabrata prof. Ewa Podrez z Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ktéra jako dawna asy-
stentka prof. Slipki data o nim osobiste serdeczne $wiadectwo. W imie-
niu swoim i uczniéw podkreslita, ze , Ksigdz Profesor Slipko jako wykta-
doweca etyki uczyl naskrytycznego, obicktywnego namystu i zachowania
wiernodci zrédlom. Jako cztowiek za$ pokazywal na wlasnym przy-
ktadzie, jaka warto$¢ ma dobro¢ i zachowanie poczucia wdzigcznosci
dla ojczyzny, rodziny, przyjaciél, spotkanych ludzi”. Wspomniata, ze
niedawno spotkawszy si¢ z Profesorem, zapytata go, ktéra z cnét jest
jego zdaniem najwazniejsza. Ks. Slipko odpowiedzial, ze najwazniejsza
postawa cztowieka jest dobro¢.

Prof. Podrez pozegnata Zmarlego réwniez w imieniu Uniwersy-
tetu Kardynala Stefana Wyszynskiego oraz Polskiego Towarzystwa
Etycznego.

Ks. prof. Tadeusz Biesaga SDB odczytat okolicznosciowe pismo rek-
tora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I, ks. prof. Wojciecha Zyza-
ka. Wyrazit tez swoja wdzi¢czno$¢ Zmarlemu, kedry przez zatrudnienie
na Akademii Teologii Katolickiej w 1988 r. otwarl mu droge do dalsze-
go rozwoju i kariery naukowej na wyzszych uczelniach.

Nastepnie o. prof. J6zef Bremer SJ, rektor Akademii Ignatianum, od-
czytat listy, kedre naplynely po $mierci ks. Slipki. Nadestali je: arcybi-
skup-metropolita warszawski, kard. Kazimierz Nycz; przewodniczacy
Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski, bp towicki Andrzej F.
Dziuba; rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II,
ks. prof. Antoni De¢binski; oraz przewodniczacy Komitetu Nauk Filo-
zoficznych Polskiej Akademii Nauk, prof. Piotr Gutowski.

Na zakonczenie uroczystosci w Bazylice rektor Kolegium Jezuitéw
w Krakowie o. Andrzej Migacz SJ podzigkowat wszystkim za wspSlna
modlitwe i zaprosit rodzine Zmarlego i goéci, w szczegdlnosci koncele-
branséw, po zakoriczeniu pogrzebu, na obiad do Kolegium.

Kondukt pogrzebowy od bramy gtéwnej cmentarza Rakowickiego
wyruszyt o godz. 13. Prowadzit go ks. infulat Bronistaw Fidelus, wika-
riusz generalny arcybiskupa krakowskiego. Ojciec Slipko zostal pocho-
wany w nowszym grobowcu jezuitéw przy alei gléwnej.

Kard. Nycz w swym licie napisat m.in.: ,Dowiedziawszy si¢ o $mier-
ci O. Prof. Tadeusza Slipki, pragne ta droga wyrazi¢ swoja wdzigcznosé
za jego zycie, kaplanistwo, naukowe i dydaktyczne dzielo, niezwykle
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wazne dla Ko$ciota w Polsce. [...] Sam zaliczam si¢ do jego ucznidw, za-
réwno podczas studiéw seminaryjnych jak i licencjackich, i wiem, jak
naszemu pokoleniu przez swoje wyklady dawal pewny i spéjny funda-
ment etyczny, tak wazny w tamtym czasie, a jeszcze wazniejszy dzis. Ce-
niliémy go za to, cho¢ byt profesorem wymagajacym”.

Sylwetke i dokonania Zmarlego trafnie scharakteryzowal w nade-
stanym pi$mie prof. Gutowski z Polskiej Akademii Nauk: ,,Odejscie
Ojca Profesora jest wielka strata dla polskiego $rodowiska filozoficzne-
go, laczyt On bowiem w swoim dtugim i pigknym zyciu kilka pokolen
humanistéw, faczyt trzy wazne oérodki akademickie: Lwow, Krakéw
i Warszawe, i wreszcie — chyba najwazniejsze — taczyt ludzi réznych $wia-
topogladéw. Cho¢ religia stanowita centrum jego zycia, umiat dostrzec
wartosciowe idee u tych, ktérzy nie podzielali jego przekonan i taka po-
stawa zyskiwata mu powszechne uznanie i szacunek.

Owocem diugiego zycia i niezwyklej pracowitosci jest imponujacy
dorobek publikacyjny, gléwnie z zakresu etyki, ke6ry na trwale wszed!
do skarbca nauki. Charakeerystyczne jest to, ze Ojciec Slipko nie po-
przestawat na formutowaniu ogélnych zasad etycznych, ale podejmowat
rézne aktualne zagadnienia, wlacznie z tymi, ktére budza najgoretsze
kontrowersje. Bez cienia przesady mozna Go nazwa¢ polskim pionierem
badan w zakresie etyk szczegétowych.

Wdzigczni jeste$my zaréwno za ksiazki i artykuly broniace pew-
nej wersji personalizmu, jak i za personalizm praktyczny, przejawiajacy
sic w zyczliwosci dla ludzi oraz w niewymuszonej pokorze i pogodzie

ducha’”
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red. W. Mackiewicz, ,Witmark”, Warszawa 2001, s. 309-323.

Wydziat Filozofii Chrzescijanskiej na Akademii Teologii Karolickiej, 1954-1999,
red. ]. Bielecki, J. Krokos, Wydawnictewo UKSW - ,,Adam”, Warszawa
2001,s.91-92.
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R. Krdl, The Origins of the Human Being. A Theory of Animation according to
Tadeusz Slipko, ,Forum Philosophicum”, 2006, t. 11, 5. 55-67.
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warzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 331-334.
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Pigtek].

L. Grzebien, Podstawowa bibliografia do dziejow Towarzystwa Jezusowego
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R. Darowski, Wkiad Polakéw do mysli filozoficznej na swiecie, w: Whkiad osig-
gnigé polskiej nauki i techniki do dziedzictwa swiatowego, red. 1. Stasiewicz-
-Jasiukowa, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” -
Wydawnictwo WAM, Krakéw — Warszawa 2009, s. 270-271, 277.

Zyé etycznie — 2y¢ etykq. Prace dedykowane Ks. Prof Tadeuszowi Slipce SJ, red.
R. Janusz, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” — Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2009 [ Tu m.in. petna bibliografia prac T. Slipki
oraz kilka artykuléw o jego filozofii, a w szczegdlnosci o jego ujeciu etyki].

R. Darowski, Etyka w ujeciu Tadeusza Slipki SJ, w: T. Slipko, Historia etyki
w zarysie, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2010, s. 147-168.

R. Darowski, Polish Contributions to World Philosophy, w: The Contribution of
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two WAM, Krakéw — Warszawa 2010, s. 275-277, 284.
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Wspomnienia kresowe. Z Tadeuszem Slipkq SJ, filozofem i etykiem, rozmawia Jo-
zef Augustyn SJ, ,,Zycie Duchowe” 2010 (Wiosna), nr 62, s. 131-142.

Encyklopedia Filozofti Polskiej, t. 2, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 684-688.

E. Podrez, Godnos¢ jako podstawa (aksjologiczno-normatywna) relacji migdzy-
osobowych w ujeciu ksigdza Tadeusza Slipki, ,Studia Philosophiae Christia-
nae” 2012, t. 4, s. 35-53.

W. Szuta, Potrdjnie o sumieniu, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2013 [Autor
omawia poglady T Slipki, T. Stycznia i A. Szostka).

W kregu etyki klasycznej. Inspiracje i kontynuacje. Prace dedykowane Profesorowi
Tadeuszowi Slipce z okazji 95. rocznicy urodzin. Redakcja Piotr Duchlinski
i Dariusz Dantkowski SJ, Akademia Ignatianum — Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2014, ss. 351.

W tomie tym jest wiele na temat Tadeusza Slipki i jego filozofii, w szczegdl-
nosci etyki. Bezposrednio o nim traktuja nast¢pujace opracowania:

P. Duchlinski, Wprowadzenie: Ks. Profesor Tadeusz Slipko — klasyk, s. 7-13.
P. Duchlitiski, Rev. Professor Tadeusz Slipko — A Classic, s. 15-21.
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s. 185-198.

W. Szuta, Sumienie i cnota w ujecin Tadensza Slz'pki, 5. 243-274.

R.Janusz, Kazanie na pogrzebie O. Tadeusza Slipki SJ, Krakéw 6 V 2015, Nasze
Sprawy. Biuletyn Prowincji Polski Poludniowej Towarzystwa Jezusowego,
Krakéw, nr 338, maj 2015, s. 28-30.

R. Darowski, O. Tadeusz Slipko (1918-2015), Nasze Sprawy. Biuletyn Pro-
wincji Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego, Krakéw, nr 338, maj
2015, s. 30-32; Komunikaty. Prowincja Wiclkopolsko-Mazowiecka Towa-
rzystwa Jezusowego, Warszawa, nr 6, czerwiec 2015, s. 24-25.

W. Szuta, Wprowadzenie do etyki Tadeusza Slipki SJ, Krakéw 2015, Wydaw-
nictwo Petrus, ss. 378.

R. Darowski, Tadeusz Slipko SJ (1918-2015) — Postowie, tamze, s. 280-285.

R. Darowski, Tadeusz Slipko SJ (1918-2015) — 2ycie i dzieto, w: Fragmenta Philo-
sophica, Krakéw 2015, 5. 359-381.
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Katedra Logiki i Teorii Poznania w Instytucie Filozofii Akademii Igna-
tianum w Krakowie i Sekcja Etyki Wydziatu Filozofii Chrzescijaniskiej
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie zorgani-
zowaly dnia 21 kwietnia 2015 r. w Akademii Ignatianum w Krakowie
V Ogélnopolskie Konwersatorium z cyklu ,,Styczen — Slipko — Tischner.
Inspiracje chrzeécijariskie w etyce”. Problem zrédet i motywacji w inter-
pretacji doswiadczenia moralnego.

Podczas konwersatorium wygloszono kilkanascie referatéw, prze-
waznie z dyskusja. Tadeusz Slipko byl tam czgsto przywolywany. Teksty

z tego spotkania majg si¢ ukaza¢ drukiem.

Po $mierci ks. Tadeusza Slipki ukazato si¢ wiele publikacji, notatek,
nekrologéw itp. drukowanych i internetowych.

Zob. nadto: Dictionary of International Biography, International
Biographical Centre, Cambridge [rézne wydania]
Tadeusz Slipko, <http://plwikipedia.org/wiki/ Tadeusz_Slipko>.

Pierwodruk w: W kregu etyki klasycznej. Inspiracje i kontynuacje. Prace dedykowa-
ne Profesorowi Tadeuszowi Slz’])ce z okazji 95. rocznicy urodzin. Redakcja: Piotr
Duchliniski, Dariusz Dantkowski SJ, Krakéw 2014, s. 23-47. — Niniejsze opra-
cowanie jest uaktualniona i rozszerzona wersja wymienionego wyzej artykutu.
Uzupelnienia dotycza przede wszystkim okolicznosci $mierci, relacji z pogrze-
bu oraz nowszej bibliografii.






Profesor Piotr Lenartowicz SJ (1934-2012)

Biografia — Filozofia

Biografia

Piotr Lenartowicz, syn Wiestawa i Krystyny z domu Schneider, urodzit
sic 25 VIII 1934 r. w Warszawie. W 1951 r. zdat egzamin maturalny
w III Gimnazjum im. Jana Sobieskiego w Krakowie. Rok pézniej rozpo-
czal studia na Wydziale Lekarskim Akademii Medycznej w Warszawie,
gdzie w 1958 r. uzyskal dyplom lekarza medycyny. Od 1956 r. pracowat
jako asystent w Zaktadzie Fizjologii Czlowicka AM w Warszawie, a od
1958 r. rtéwniez w Zakladzie Fizjologii Polskiej Akademii Nauk w War-
szawie. Rozprawe doktorska na temat Wplyw soli amonowych na elektro-
kortikogram i korowe potencjaly bezposrednio wywotane, wykonana pod
kierunkiem prof. dr. med. Franciszka Czubalskiego, obronit w 1961 r.
na Wydziale Lekarskim Akademii Medycznej w Warszawie, juz bedac
w nowicjacie w Kaliszu.

Do zakonu jezuitéw wstapit 1 XI 1960 r. i w Kaliszu odbyt dwulet-
ni nowicjat. W latach 1962-1965 studiowal filozofi¢ na Wydziale Filo-
zoficznym T] w Krakowie, gdzie uzyskat kanoniczny stopien licencjata
filozofii, rbwnowazny magisterium. Nastepnie studiowal na Wydziale
Teologicznym Bobolanum w Warszawie (1965-1969), gdzie réwniez
uzyskal licencjat. Swigcenia prezbiteratu — po trzecim roku studiéw teo-
logicznych — przyjat 17 VI 1968 r. w Warszawie.

W 1971 r. rozpoczal studia doktoranckie na Uniwersytecie Grego-
riariskim w Rzymie, pracujac w okresie 1972-1973 jako kapelan w West-
minster Cathedral w Londynie i uczestniczac w seminarium, jakie
w Oxford University prowadzil prof. Rom Harré. Doktorat z filozofii
uzyskat w 1975 r. na Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie na pod-
stawie rozprawy pt. Phenotype-Genotype Dichotomy: an essay in theoreti-
cal biology (Rome 1975), przygotowanej pod kierunkiem prof. Jerzego
Szaszkiewicza SJ.

Po powrocie do Polski byt przez rok duszpasterzem akademic-

kim na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Od 1978 do 1998 r. byl
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kapelanem si6str ze Zgromadzenia Cérek Bozej Milosci w Krakowie, ul.
Pedzichow 16.

Od 1976 r. na Wydziale Filozoficznym TJ] w Krakowie (obecnie
Akademia Ignatianum) wykfadat wprowadzenie do filozofii oraz filozo-
fie przyrody ozywionej, a od 1990 r. — takze filozofi¢ poznania.

W 1985 r. uzyskat stopien doktora habilitowanego na Wydziale Filo-
zoficznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (obecnie Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta II) na podstawie ksiazki Elementy filozo-
fii zjawiska biologicznego (Krakéw 1986)'. W 1991 r. Wielki Kanclerz
Wydziatu, Przetozony Generalny Peter-Hans Kolvenbach SJ — po uzy-
skaniu Nihil obstat Watykanskiej Kongregacji pro Institutione Catholi-
ca — mianowat go profesorem nadzwyczajnym na Wydziale Filozoficz-
nym TJ w Krakowie, a w 1999 r. — profesorem zwyczajnym.

W latach 2002-2004 Piotr Lenartowicz byl prorektorem Wyzszej
Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie. Przez
pierwszy semestr roku akademickiego 1986/87 wyktadat historie filozo-
fii i filozofi¢ przyrody na Wydziale Filozoficznym Colorado State Uni-
versity w Fort Collins (USA). Od 1991 r. wykladat takze w Wyzszym
Seminarium Duchownym Ojcéw Kapucynéw w Krakowie. W latach
1993-2003 byt zatrudniony na Wydziale Filozoficznym Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie. Od 1995 do 2001 r. byl przewodnicza-
cym Towarzystwa Naukowego Ksiezy Jezuitéw w Krakowie. Od 1995
do 2010 r. byt w Ignatianum kierownikiem Katedry Filozofii Przyrody
Ozywione;j.

W latach 1982-1990 uczestniczyl w seminariach Nawka-Reli-
gia-Dzieje, ktére z udziatem Jana Pawta II odbywaly si¢ w Castel Gan-
dolfo. Wraz z prof. J.A. Janikiem byt redaktorem 4 toméw materiatéw
z tych wlasnie seminariéw.

Bral tez udzial w europejskich zjazdach jezuitéw zajmujacych sig
profesjonalnie dzialalnoscia w dziedzinie nauk przyrodniczych (Aix-
-en-Provence 1989, Barcelona 1991, Gdynia 1993, ktérego byt wspét-
organizatorem) oraz w podobnych spotkaniach jezuitéw wyktadajacych
filozofi¢ (Zagrzeb 1995, Krakéw 1998). Uczestniczyl tez w kilku kon-
gresach o tematyce filozoficznej i byt zapraszany z wykladami przez in-
stytucje naukowe w kraju i za granica (Austria, Stowacja, USA).

! Ksigzka wzbudzita przychylne zainteresowanie wéréd biologéw i filozoféw, o czym
$wiadczg m.in. nastepujace recenzje: Szczepan Slaga, Wokd! filozofii zjawiska biologicznego.
Studia Philosophiae Christianae, ATK, 24: 1988, nr 1, 5. 201-210; Wladystaw J. H. Kunic-
ki-Goldfinger, Nowe spojrzenie na biologie. Przeglad Powszechny. 1. 1988, 5. 125-129; Anna
Dyduch-Falniowska, Poczgrek drogi. Zagadnienia Filozoficzne w Nauce. X/1988, 5. 57-62.
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W r. 1995 nawiazal wspétprace z dr Jolanta Koszteyn, biologiem
i ekologiem, adiunktem w Zaktadzie Ekologii Morza Instytutu Oceano-
logii PAN w Sopocie. W r.1997 1. doszlo do oficjalnego porozumienia
o wspdtpracy migdzy Wydzialem Filozoficznym TJ i Zaktadem Ekolo-
gii Morza IO PAN.

Wieloletnia dziatalno$¢ dydaktyczna i naukowo-pisarska Piotra Le-
nartowicza dowodzi ciaglej ambicji, by studentom i czytelnikom prze-
kazywa¢ najnowszy, uaktualniony stan wiedzy w dziedzinie biologii i by
na tym uzupetnianym systematycznie obrazie ukazywaé znaczenie pojeé
przyrodniczych, istotnych dla filozoficznej wizji rzeczywistosci. Nawig-
zujac do tradycji arystotelesowsko-tomistycznych, byt zwolennikiem
obiektywizmu i pluralizmu ontycznego. W tym wiasnie duchu inter-
pretowat odkrycia wspofczesnej empirii nauk biologicznych.

Ojciec Piotr Lenartowicz pracowat niemal do konca swego zycia.
Mimo dolegliwosci — ktére jak sie potem okazato byly skutkiem cho-
roby nowotworowej — prowadzil dalej zajecia dydakeyczne na Ignatia-
num. W lipcu 2012 r. uczestniczyt — jako promotor — w obronie pracy
swego doktoranta. Nawet we wrzesniu, gdy ostabiony i wyczerpany cho-
robg siedzial przy biurku lub lezat w 16zku, prosit o czytanie i nanosze-
nie modyfikacji do poszczegélnych rozdzialéw nowego wydania swego
podrecznika z teorii poznania.

Prof. zw. dr hab. Piotr Lenartowicz zmart 10 pazdziernika 2012 r.
w swym pokoju w Krakowskim Kolegium Jezuitéw, majac 78 lat. Uroczy-
stosci pogrzebowe odbyly si¢ 15 pazdziernika. Msz¢ $w. koncelebrowato
115 ksi¢zy. Przewodniczyt O. Tomasz Kot, Prowincjal Warszawski, a ka-
zanie wyglosit O. Henryk Pietras, Rektor Akademii Ignatianum. Obrze-
dom na Cmentarzu Rakowickim przewodniczyt ks. kard. Franciszek Ma-
charski. Zostal pochowany w grobowcu jezuitéw przy alei gléwne;.

Dziatalno$¢ naukowo-pisarska — Poglady filozoficzne

Zagadnienia paleoantropologiczne

Pierwsze naukowe publikacje Piotra Lenartowicza — z lat 1956-1960,
przed wstapieniem do zakonu jezuitéw — mialy charakeer specjalistycz-
ny, empiryczny, eksperymentalny, a dotyczyly neurofizjologii zwierzat.
W najwezesniejszej swej pracy o charakterze bardziej filozoficz-
nym Lenartowicz analizowat metody i wyniki rekonstrukeji wezesnych
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hominidéw, rekonstrukeji opartych na kopalnych szczatkach zwigza-
nych z filogenezg czlowicka (1972). W swych badaniach staral si¢ na-
wigzywa¢ do stylu i metody Paula Overhage SJ2.

Lenartowicz usitowal rozpozna¢ te elementy naszych poje¢ o weze-
snych hominidach, ktére sg dobrze udokumentowane i oddzieli¢ je od
cech przypisywanych tym istotom na podstawie wyjsciowego zaloze-
nia, ktére nie zawsze bylo explicite tormutowane, a czasem przyjmowa-
ne a priori, bez odpowiedniej dokumentacji empirycznej. Na podstawie
doktadnej analizy wielu przyczynkowych badan Lenartowicz wysuwa
hipotezg, ze wszystkie, nawet najstarsze formy ,,czlowickowate”, datowa-
ne na pare milionéw lat temu, moga si¢ okaza¢ szczatkami starozytnych,
wymartych ras Homo sapiens.

Zaktadanie odrebnosci gatunkowej i ,,przedrozumnosci” réznorod-
nych form hominidéw, zyjacych w okresie przedneandertalskim stanowi
rodzaj wybidrczej i absolutnie nieckoniecznej, z punktu widzenia prawi-
dlowosci biologicznych, formy wyjasnienia. W przekonaniu Lenartowi-
cza ani obserwowane w materiale paleoantropologicznym réznice w roz-
woju uzgbienia, ani réznice w budowie czaszki, ani réznice w objetosci
mdzgu nie wymagaja wprowadzania réznic gatunkowych (kazus Homo
erectus, Homo neanderthalensis i Homo sapiens), ani — tym bardziej — réz-
nic rodzajowych (kazus: Australopithecus, Paranthropus i Homo).

Biorac pod uwagg plastycznos¢ organéw mastykacyjnych u zyjacych
obecnie ras ssakow (a nawet u réznorodnych ras ludzkich) owe odmien-
nosci mozna traktowa¢ jako naturalng — w obrebie konkretnego gatun-
ku - i proporcjonalng adaptacj¢ do surowego, nie rozcieranego sztucz-
nie pokarmu. Charakteryzujaca nowozytna ludzko$¢ zredukowana forma
uzgbienia bylaby wicc — zdaniem Lenartowicza — wyrazem zmian typu
zanikowego. Natomiast dzisiaj, powszechnie jest przyjmowana hipo-
teza gatunkowego i rodzajowego zréznicowania populacji hominidéw.
To stwarza osobliwa, niewyttumaczalng jednorodno$¢ fenotypowa, wy-
odrebnionych — czysto teoretycznie — gatunkéw i rodzajéw tych istot,
w kontrascie do ogromnych réznic w rozwoju uzebienia osobniczego
w jednym tylko gatunku szympanséw lub w jednym tylko gatunku goryli.

2 Paul Overhage (1906-1979), niemiecki teoretyk biologii, zajmowat si¢ krytycznymi
analizami danych i interpretacji zjawisk biologicznych, zwlaszcza w zakresie paleontologii
i antropologii. Gléwne jego dzicto to Die Evolution des Lebendigen (Freiburg 1963, Her-
der). Stosowal on w paleontologii swoista krytyke wewnetrzna. Poréwnywat bezposrednia,
oczywista wymowe szczegdlowych i fragmentarycznych danych empirii biologicznej i pale-
obiologicznej z tredcig i konsekwencjami bardziej ogélnych tez, proponowanych jako wyja-
$nienie pytan i zagadek napotykanych w tej dziedzinie nauki.
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Niski poziom procesu technologicznego produkowania narz¢dzi kamien-
nych sprzed 2,5 miliona lat tez nie moze stanowi¢ silnego argumentu o ga-
tunkowej, a tym bardziej rodzajowej odmienno$ci hominidéw, kedrych
szczatki pochodza z tak odleglego w czasie okresu. Réwniez w czasach hi-
storycznych obserwowano istnienie plemion ludzkich, zyjacych na bardzo
niskim — technologicznie — poziomie kultury, ktéra bez dostrzegalnych,
istotnych zmian trwa od pdznego pliocenu. Lenartowicz uwaza, ze naj-
bezpieczniejszg hipoteza byloby zaliczenie wszystkich odnalezionych do-
tad szczatkéw dwunoznych form hominidéw do gatunku biologicznego
Homo sapiens. Trudnoéci teoretyczne takiej hipotezy sa — jak twierdzi Au-
tor — znacznie mniejsze niz sprzecznosci lub ,,niezwykte zbiegi okoliczno-
$ci’, jakie wystepuja, gdy przyjmie si¢ np. ,,przedrozumnos¢” Homo erectus,
ktory skolonizowat nie tylko caty Afryke, ale z Afryki dotart prawie dwa
miliony lat temu az na Jaw¢. Wykopaliska w Dmanishi (Gruzja) oraz na
indonezyjskiej wyspie Flores moga stanowi¢ $wiadectwo ludzkiego beha-
wioru (produkeja narzedzi, opicka nad osobnikami niepelnosprawnymi)
form, ktérych cialo, cho¢ anatomicznie i fizjologicznie typowo ludzkie,
mialo jednak inne, mniejsze rozmiary. Podsumowaniem paleoantropolo-
gicznych dociekar Lenartowicza jest ksiazka pt. Ludy czy matpoludy. Pro-
blem genealogii cztowicka (2010).

Filozofia zjawisk biologicznych

Lenartowicz przyjmuje swoista koncepcj¢ filozofowania. Filozofia to
dostrzeganie, opisywanie i wyjasnianie caloéci jako catosci. Tak rozu-
miana filozofia nie zaklada z géry jednosci bytéw, ale dopuszcza ich
nieredukowalny pluralizm. Nie nalezy bowiem myli¢ pojecia ,,catosci”
z pojeciem ,,wszystkosci”. ,Wszystko$¢” bowiem, moze si¢ okazaé zbio-
rem bytdw, a nie ich jednoscia. Nie istnieje bardziej oczywisty przy-
ktad cafoéci niz konkretny byt biologiczny, tzw. osobnik. Stad, jego
zdaniem, biologia jest nauka filozoficzng par excellence. Bytami biolo-
gicznymi sg osobnicze cykle zyciowe powiazane w linie pokolen. Fun-
damentalng cechg cyklu Zyciowego jest integrujaca dynamika rozwoju
(biosynteza, morfogeneza i embriogeneza). Dlatego analiza pojeé ge-
netyki rozwoju, a w szczegdlnosci pojec fenotypu i genomu, stala sie
przedmiotem jego pracy doktorskiej na Wydziale Filozoficznym Uni-
wersytetu Gregorianskiego (1975). Lenartowicz dokonal w niej prze-
gladu i drobiazgowej analizy tej bazy empirycznej, z ktdrej w poczat-
kach XX wicku zrodzita si¢ koncepcja genéw i koncepcja genotypu.
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Doszedt on do wniosku, ze genetyka Mendlowska jest tylko czastka —
i to drugoplanowg — genetyki Weismannowskiej, czyli genetyki rozwo-
ju osobniczego (embriogenezy).

Rozw¢j osobniczy powinien by¢ — zdaniem Autora — opisywany
w obrebie czterech nieredukowalnych kategorii pojeciowych, cech pod-
stawowych (istotnych dla danej formy zycia), cech adaptacyjnych (wy-
stepujacych tylko w szczeg6lnych okolicznoéciach zewnetrznych), cech
identyfikujacych (decydujacych o biologicznej niepowtarzalnosci kon-
kretnego osobnika lub rasy/odmiany) oraz cech traumatycznych (okale-
czeti anatomicznych, cytologicznych lub biochemicznych). Tylko cechy
identyfikujace — twierdzi Lenartowicz — s3 przedmiotem praw wykry-
tych przez Mendla. Ekstrapolowanie tych prawidlowosci na caly, zin-
tegrowany proces rozwoju organizmu Lenartowicz uznal za podstawo-
wa wade nowoczesnych rekonstrukeji filogenetycznych z jednej strony,
a teorii thumaczacych koordynacje rozwoju z drugiej. Uswiadomit so-
bie tez, ze podstawowe dla genetyki rozréznienie pomiedzy fenotypem
a genotypem jest (w pewnym zawezonym sensie) tym samym rozrdz-
nieniem, jakiego Arystoteles dokonal pomig¢dzy zywym cialem a jego
»dusza wegetatywna”. Fenotyp bylby wigc ,,dzielem” genotypu (geno-
mu) ksztaltujacego material. Lenartowicz przeprowadzil swoist rein-
terpretacje empirycznej bazy genetyki molekularnej. Starat si¢ wykazad,
ze monistyczne, redukcjonistyczne i chemiczne pojecie programu gene-
tycznego (genomu) jest absolutnie niewystarczajace dla wyjasnienia dy-
namiki rozwoju (biosyntezy, morfogenezy, embriogenezy) i regeneracji.

Kolejna ksiazka byla jego rozprawa habilitacyjna, podrecznik filozo-
fii zjawiska biologicznego (1986). Poglebit on w nim te analizy, jakie
wezesniej przeprowadzil w pracy dokrorskiej i rozbudowat zaréwno po-
jecie bytu biologicznego, jak i rekonstrukcje procesu poznawania tego
bytu. W epistemologicznym watku swojego podrecznika Autor wycho-
dzi od szczegdtowej analizy sposobu ustalenia whasciwych granic przed-
miotu obserwacji, przechodzac nastgpnie do procesu ksztaltowania po-
je¢ odpowiadajacych najbardziej oczywistym cechom tego przedmiotu.
Nastepnie zastanawia si¢ nad pytaniami wynikajacymi z opisu owych
cech, co z kolei prowadzi go do refleksji nad warunkami, jakie musi spet-
ni¢ poprawna i zadowalajaca odpowiedz. Jednym z istotnych warunkéw
jest wymog, aby odpowiedz nie odwotywata si¢ do koncepcji rodzacych
te same pytania, co zjawisko wyjéciowe. Wyliczone na tym etapie warun-
ki zacie$niaja pole poszukiwan i stanowia zaréwno podstawe dla odrzu-
cania odpowiedzi blednych lub poznawczo jalowych, jak tez wskazéwke
dla dalszych projektéw badawczych.
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Analiza dynamiki organizmu zywego, przeprowadzona na podstawie
wspomnianych wiasnie zalozen metodologicznych, doprowadza Lenar-
towicza do podkreslenia kilku ogélniejszych stwierdzen.

1. Funkgcja organu jest zjawiskiem pochodnym wobec zjawiska roz-
woju tego organu. W dynamice dojrzatego organizmu daje si¢ wyraz-
nie dostrzec struktury funkcjonalne, cechujace si¢ skrajnie oszczednym
i wysoko wydajnym przeplywem lub transformacjg energii. Te precyzyj-
ne struktury nie s3 jednak fundamentem dynamiki biologicznej, lecz
jej kresem. Fundamentalne znaczenie Lenartowicz przypisuje dynami-
ce epigenezy integrujacej, procesom rozwoju, w ktérych organy budo-
wane sg z chaotycznych porcji energii i czasteczek materii mineralnej
otoczenia. Procesy rozwoju cechuje — w sposéb logicznie konieczny —
ztozono$¢, selektywnos¢ i koordynacja zdecydowanie wigksza od zto-
zonosci, selektywnosci i koordynacji efektu konicowego (strukeur funk-
cjonalnych). Innymi stowy, jakakolwick préba zredukowania dynamiki
rozwoju do dynamiki funkcjonowania jest nieporozumieniem i powaz-
nym bledem w ksztattowaniu koncepciji zycia.

2. Uktady funkcjonalne organéw lub organelli komérkowych sa dy-
namicznie niepodzielne. Oznacza to, ze ich wysoko wydajna dynami-
ka jest uwarunkowana aktualnym istnieniem niepodzielnego zespotu
korelagji. Korelacje obejmuja réznorodne formy materiatu, réznorod-
ne formy ksztaltu, réznorodne proporcje liczbowe, réznorodne relacje
przestrzenne i czasowe. Kazda zmiana jakiegokolwick z tych czysto fi-
zycznych warunkéw musi, na zasadzie prawidlowosci fizyczno-che-
micznych, prowadzi¢ do dramatycznego zatamania dynamiki funkcjo-
nalnej. W biologii ta teza jest znana pod nazwa prawa ,,all or none”.

3. Uktady rozwojowe sa procesami powstawania wspomnianych wy-
zej ztozonych korelacji funkcjonalnych. Te procesy nie sa zatem wynikiem
preformowanych strukeur fizycznych, lecz zrédlem owych strukeur.

4. Dynamiki ukladéw rozwojowych charakteryzuja si¢ niezalezno-
$cig od skali przestrzennej (zmiana skali moze si¢ wyraza¢ zmniejsze-
niem lub powickszeniem narzadéw dziesiatki razy, a nawet — jak np.
u ryb — setki razy), wzgledna niezaleznocig od aktualnego stanu struk-
tur (regeneracje), a ich dynamika nie zatrzymuje si¢ po osiagnigciu po-
ziomu petnej funkcjonalnosci, lecz trwa dalej, prowadzac do plynnej
wymiany (odnowa) wszystkich czesci ukladu.

5. Uktady rozwojowe danego gatunku stanowia zatem catosdci czy-
sto dynamiczne, mimo ze mozliwosci integracji materiatu sa w nich wy-
raznie ograniczone dostepnoscia materiatu, odpowiednich form energii
oraz innymi fizyczno-chemicznymi parametrami otoczenia.
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Integracja, precyzja, doskonato$¢ dynamiki funkcjonalnej jest naj-
bardziej oczywista w dojrzatej fazie cyklu zyciowego, chociaz jej petne
pojecie wymaga skumulowania obserwacji, ktére byly z koniecznosci
analityczne, fragmentaryczne i wykluczaly réwnoczesny oglad na pozio-
mie biochemicznym i anatomicznym. Rozwojowa faza cyklu zyciowego
musi przebiega¢ z podobna precyzja i doskonatoscia, inaczej albo rezul-
tat konicowy nie byltby tak doskonaly, albo pogwalcone bylyby pewne
czasowe, materialowe i energetyczne ograniczenia wynikajace z praw
przyrody mineralnej. Nowoczesna biologia w wieloraki sposéb potwier-
dza ten czysto logiczny wniosek. Trzeba doda¢, ze potwierdzenie tego
wniosku dokonuje si¢ tez poprzez obserwacje prowadzone na réznych
poziomach przestrzennej i czasowej skali cyklu zyciowego.

Zatem w przekonaniu Lenartowicza zagadka genezy tej precyzji nie
tylko nie znika, ale w $wietle badan XX wicku znacznie si¢ poteguje.

Jezeli powyzsze stwierdzenia sa prawdziwe, bledng musi by¢ kon-
cepcja ,,abiogenezy’, szukajaca zrédet dynamiki rozwojowej w niefunk-
cjonalnych, losowych, chaotycznych dynamizmach materii mineralne;.
Wyjasnienia nalezy szukaé gdzie indziej. W tym kontekscie Autor wska-
zuje, ze z racji pozaempirycznych, czysto spekulatywnych (,,szdsty po-
stulat genomu”), doszlo do zdecydowanego zawezenia pojeé ,,dopusz-
czalnych naukowo”. Aby siggnaé po rozwiazania bardziej adekwatne do
pytan wynikajacych z proceséw regeneracji, totipotencjalnosci (klono-
wanie) i przemiany metabolicznej (nieustanny proces odnowy struktur
organizmu), nalezaloby, sugeruje Autor, krytycznie zrewidowa¢ nowo-
zytny — materialistyczny — paradygmat nauk przyrodniczych. Jest to pa-
radygmat jednego tylko typu substancji — biernego materiatu i funda-
mentalnie chaotycznej, niezintegrowanej dynamiki energetyczne;.

Watek biologii rozwoju zaznacza si¢ wyraznie w obszernym refera-
cie Lenartowicza, wygloszonym w Castel Gandolfo podczas VI Semina-
rium Interdyscyplinarnego Nauka-Religia-Dzieje w dniach 6-9 sierpnia
1990 r. W tym referacie oméwit on nicktére donioste, lecz mato zna-
ne odkrycia, lezace u podloza stosowanej obecnie metody klonowania
organizméw. Poddal tez analizie dynamike faktycznej i zdumiewajacej
niepodzielnosci proceséw rozwoju (regeneracji, totipotencjalnosci), zja-
wiska znanego Arystotelesowi, a od przeszto stu lat doktadnie badanego
przez biologie rozwoju.

W pracy z Jolanta Koszteyn Lenartowicz analizowat zjawisko ada-
ptacji. Wiaze si¢ ono z oczywistg perfekcja dynamiki zycia w konkret-
nym $rodowisku. Adaptacja jest konieczna ze wzgledu na niezwykia
wrazliwos$¢ proceséw rozwojowych. Jest ona dynamika immanentna,
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orientujaca si¢ w parametrach otoczenia i aktywnie przeciwstawiaja-
cg si¢ jego szkodliwym wplywom. Takie rozumienie adaptacji pozo-
staje w kontrascie z rozpowszechnionym mniemaniem, jakoby sro-
dowisko ,,wspdtpracowato” z organizmem w genezie jego struktur
i dynamizméw.

Kolejnym zagadnieniem kluczowym dla wlasciwej koncepcji zycia
jest problem przekazu informacji. Ta tematyka byla zdominowana przez
modele i pojecia wywodzace si¢ z techniki i jezyka ludzkiego. Dynamika
transportu wewnatrzkomérkowego, interpretacii sygnaléw sterujacych
procesami rozwoju, przekazywania rezultatéw orientacji w otoczeniu
i komunikacji w behawiorze godowym stanowia bogate zrédlo faktogra-
ficzne do bardziej filozoficznych analiz i interpretacji. Lenartowicz (we
wspolpracy z Jolanta Koszteyn) podjat wigc prébe opisu zjawiska prze-
kazu informacji i zdefiniowania pojecia ,,wplywu’, ,,bodzca’, ,,znaku”
itp. na podstawie empirii biologicznej. Organizmy zywe wykorzystuja
wyprodukowane przez siebie arbitralne ,,znaczki” do komunikowania
tre$ci w sposob zaszyfrowany, zrozumialy tylko dla ,,wtajemniczonego”
W biologii owadéw zdarzajq si¢ wypadki ,,zlamania” szyfru i wykorzy-
stywania przekazu na niekorzy$¢ nadawcy. W biologii roslin opisywane
sa przypadki decepcji, produkowania falszywych sygnaléw dezorientu-
jacych pasozyta, szkodnika. W wyniku przeprowadzonych analiz okaza-
lo si¢, ze w tego typu procesach informacji lub dezinformacji kluczowa
role odgrywa orientacja, czyli pewna dynamika protopoznawcza. Nie da
si¢ jej opisa¢ w kategoriach monizmu materialistycznego i redukcjoni-
zmu neurofizjologicznego, poniewaz nie ma ona charakteru przyczyno-
wo-skutkowego. Jest bowiem autonomiczng dynamika podmiotu i nie
prowadzi do modyfikacji przedmiotu. Faktyczny brak pojecia orientacji
w nowoczesnych ujeciach dynamiki biologicznej jest w wielu przypad-
kach kompensowany uciekaniem si¢ do zaskakujaco oczywistych form
animizmu.

Innym, szczegétowym tematem badanym przez Lenartowicza, byl
problem szacunkowej oceny selektywnosci proceséw rozwoju na pozio-
mie biochemicznym. Z jednej strony, nawiazujac do konkretnych od-
kry¢ z zakresu procesu syntezy enzyméw w komoree zywej, Lenartowicz
doktadnie i przejrzyscie ukazal, jak prawidtowo zaszyfrowana kodem
genetycznym czasteczka DNA wstepnie determinuje zasadnicze ramy
struktury konkretnego enzymu. Z drugiej strony ukazuje on (na pod-
stawie tych samych, empirycznych Zrédet wiedzy biologicznej), jak ta
wstepna ,,informacja” musi by¢ uzupetniona, aby doszto do prawidlowe-
go uksztattowania ostatecznej formy enzymu (lub innej, funkcjonalnej
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makroczasteczki). Ten ilo$ciowy przyrost ,informacji” — rozumiangj
jako wznoszenie na wyzsze poziomy selektywnosci — nawet przy najbar-
dziej prymitywnej formie oceny wynosi kilkadziesiat rzedéw wielkosci.
»Deficyt informacyjny” czasteczki DNA jest od kilkunastu lat — zda-
niem Lenartowicza — niepowatpiewalnym faktem, stale potwierdzanym
przez nowe, roznorodne formy obserwacji i eksperymentu w biologii
molekularne;j.

Problem skrajnie precyzyjnej selektywnosci proceséw zachodzacych
w najprostszych ze znanych form bakeerii wigze si¢ oczywiscie z rozwa-
zaniami typu probabilistycznego i generalnie statystyki zjawisk losowych.
W osobnej pracy Lenartowicz szczegdlowo opisuje liczne, podejmowane
przez matematykéw, fizykdw i biofizykéw proby zredukowania zrédet dy-
namiki zycia do zjawisk typu chaotycznego, nieselektywnego. Nazywa on
te proby ,,cudami probabilistycznymi”. W rzeczywistosci sg to ,,czyste eks-
perymenty myslowe”, niemozliwe do fizycznej realizacji (analogiczne do
koncepcji perpetuum mobile). Lenartowicz przeprowadza doktadna ana-
liz¢ znaczenia uzywanych w ich opisie terminéw. Wykazuje, ze z punk-
tu widzenia statystyki stosowanej w naukach przyrodniczych ,,cuda pro-
babilistyczne” sa przykladem lekcewazenia bezposrednich danych ogladu,
zwlaszcza fakeu selektywnosci. Selektywnos¢ dynamiki biologicznej jest
widoczna ,,golym okiem” i nie wymaga na ogét stosowania testéw staty-
stycznych, do ktdrych przyrodnik ucieka si¢ tylko w sytuacjach bardzo
trudnych. Gdyby zas do ,,cudéw probabilistycznych” zastosowaé standar-
dowe testy statystyczne, to nalezatoby te cuda z miejsca zdyskwalifikowac,
jako przyktad hipotez w sposéb oczywisty wykraczajacych poza podsta-
wowe reguly myslenia przyrodniczego.

Jak wida¢, badania Piotra Lenartowicza zawieraja z jednej strony roz-
budowany i szczegétowy opis zjawisk biologicznych, a z drugiej polegaja
na krytycznej refleksji nad bardziej abstrakcyjnym, spekulatywnym pro-
cesem ksztattowania ogdlnych poje¢ o rzeczywistosci przedmiotu.

Teoria poznania

W pézniejszych latach watek epistemologiczny nabral w dziatalnosci
omawianego Autora szczeg6lnego znaczenia. W roku 1995 wydat on
dos¢ obszerny i stosunkowo oryginalny podrecznik teorii poznania pt.
Elementy teorii poznania (poszerzone, bogato ilustrowane wydanie tego
podrecznika ukazalo si¢ w 2014 r. w druga rocznicg $mierci Lenartowi-
cza). Oryginalnos$¢ polega tu przede wszystkim na bardzo urozmaiconej
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szacie graficznej, ale przede wszystkim na wprowadzeniu nowej te-
matyki, a w kilku przypadkach — na zupetnie nowym ujeciu tematéw
tradycyjnych.

Calg krytyczng czgé¢ teorii poznania Lenartowicz sprowadza do
dwdch rodzajéw bledu: do bledu afirmacji (bezkrytycyzmu), w ktdrym
rzekomo ,,widaé” to, czego w rzeczywistosci nie ma, oraz do bfedu nega-
qji (rezygnacji poznawczej), w ktorym rzekomo ,,nie wida¢” tego, co ist-
nieje i jest oczywiste. Jako kryterium rozpoznawania bi¢du afirmacji Le-
nartowicz przyjmuje zasade niesprzecznosci, ktéra — w przeciwienistwie
do tradycji tomistycznej — traktuje nie jako zasad¢ bytu, lecz jako mak-
symalnie oszczedna definicje absurdu. Jesli ta najoszczedniejsza defini-
cja zostalaby odrzucona, nie istnialaby zadna racja uznania jakiegokol-
wiek sadu za absurd, za niemozliwosé.

W przypadku bledu negacji, zdaniem Lenartowicza, nie mozna od-
wolywa¢ si¢ do kryterium zasady niesprzecznosci. Tu kryterium pierwot-
nym, fundamentalnym, jest sam akt poznania, jego pozytywny rezultat,
czyli doswiadczenie oczywistosci przedmiotu. Ten ake jest u cztowieka ak-
tem dobrowolnym, opierajacym si¢ jakiejkolwick presji zewngtrznej. Nie
istnicje zatem zadna zasada, ktéra wymuszataby na cztowieku korekee bie-
du negacji. Proces uczenia, ttumaczenia, wyjasniania stwarza tylko warun-
ki ulatwiajgce taka korekeg, ale akceptacja pomocy, ttumaczen i wyjasnien
zalezy od immanentnych decyzji podmiotu.

Stosunkowo oryginalne stanowisko Lenartowicz przyjmuje w kwe-
stii uniwersaliow. W jego przekonaniu wladze poznawcze czlowicka —
ksztaltowane w procesie rozwoju komérki rozrodezej — s3 wyraznie
dostosowane do rzeczywistoéci, z ktéra spotkaja si¢ w zyciu pozaplo-
dowym. Zmysty dostosowane sa do rejestrowania konkretnych, fizycz-
no-chemicznych form energii otoczenia, a umyst jest dostosowany do
poznawania bytéw zlozonych z substancji i przypadlosci — czyli takich,
jakie wystepuja w kosmosie materialnym. Analogicznie, system loko-
mocji jest dostosowany do tego poziomu sily grawitacji, jaki dziata na
powierzchni naszej planety. Ten fake dostosowania mégt, zdaniem Le-
nartowicza, by¢ u zrédet kantowskiej koncepcji form a priori. Autor, od-
chodzac zaréwno od tradycyjnych dla tomizmu rozréznien, jak i od kla-
syfikacji sadéw, dokonanej przez Kanta, widzi w umysle zasadniczo dwa
rodzaje poje¢ powstatych przez poznawczy kontake z rzeczywistoscia.
Jedne zawieraja tresci typu ,,cechy” — s3 to pojecia par excellence anali-
tyczne i abstrakcyjne. Stopieni ich abstrakeji moze by¢ rézny, ale odno-
sza si¢ one przede wszystkim do przypadtosciowych podobieristw, oczy-
wistych podczas poréwnywania bytéw. Drugie pojecia maja charakeer
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»bazy danych” — gromadza w jedno réznorodne cechy tej samej substan-
¢ji. Gromadzenie i scalanie danych dokonuje si¢ tu zupelnie bezwied-
nie, ponizej progu $wiadomosci. Pojecie typu ,,bazy danych” przezwy-
ci¢za fragmentaryczno$¢ i aspektowos¢ ogladéw zmystowych. Pozwala
na orientacj¢ w ponadczasowej dynamice danej substancji. Same zmysty
nie moga ani dostrzec calosci rozwoju zwierzgcia, obserwujac go w jed-
nym wycinku czasu, ani nie moga zbada¢ na raz wszystkich pozioméw
jego hierarchicznej strukeury.

Powréémy teraz do problemu uniwersaliéw. Zupetnie inaczej nale-
zy traktowaé — w przekonaniu Lenartowicza — ,,powszechny” (powta-
rzalny i jak gdyby pozaczasowy i pozaprzestrzenny) charakter jakiejs
konkretnej cechy (np. barwy, ksztattu, masy lub konkretnej formy dy-
namiki), a inaczej ,,powszechny” charakter danej, konkretnej substan-
qji (np. substancji atomu wegla, substancji kota, substancji konkretnego
cztowicka) — nicktére z nich sa bytami o charakterystycznej dynamice,
bardzo zréznicowanej w czasie. W tym drugim przypadku na pierw-
szy plan wysuwa si¢ wewngtrzna jednoé¢, calosciowos¢, niepodzielnosé.
W pierwszym za$ przypadku na plan pierwszy wysuwala si¢ jednorod-
no$¢, abstrakeyjna ,,czysto$¢” pojecia oraz jego powtarzalno$¢ w rozma-
itych bytach (substancjach). Calosciowo$¢ i wewngtrzna jedno$é nie
mialy tu wigkszego znaczenia.

Tradycyjne ujecie uniwersaliéw stawiato czesto na jednym pozio-
mie ,,pojecia konkretnej, gatunkowej substancji” (np. kota) oraz pojecia
wyabstrahowane z przypadlosciowej sfery substancji materialnych (np.
barwy). Lenartowicz zwraca uwagg na fake, ze substancja istnieje w spo-
sob bardziej dostowny, a jej cechy przypadlosciowe tylko w sposéb po-
chodny. Analogicznie i pojecia substancji odnosza si¢ do istnienia sezsu
stricto, natomiast pojecia cech odnoszg si¢ do istnienia sezsu lato.

Co wigcej, Lenartowicz przyznaje, ze substancje zywe posiadaja tez
cechy praktycznie niepowtarzalne (np. linie papilarne, pigmentacja t¢-
czéwki), choé z punktu widzenia indywidualnej, konkretnej substancji
s to cechy trwale (regenerujace po okaleczeniu). Tego typu cechy po-
zwalajg jednoznacznie zidentyfikowaé danego osobnika w réznych eta-
pach jego biologicznej egzystencji. Maja one zatem charakter ,,nomina-
listyczny”. Lenartowicz przyznaje tez, ze niektére pojecia intelektualne
(np. pojecie klasyfikacji, pojecie abstrakeji, ekstrapolacji) maja charakter
kategorii czysto subicktywnej, jako narze¢dzia ulatwiajacego porzadko-
wanie nabytej wiedzy.

W kontrowersji na temat uniwersaliéw Lenartowicz jest wiec prze-
konany, ze nalezy przyzna¢ pewna racje nominalistom, kantystom,
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a nawet — w jakim$ ograniczonym znaczeniu — idealistom typu platon-
skiego. W' jego przekonaniu fundamentem tych wszystkich czastko-
wych ujeé pozostaje konkretna substancja, a w porzadku epistemolo-
gicznym — pojecie ,,bazy danych” tej konkretnej substancji.

Niezmiernie skomplikowany problem metody nauk przyrodniczych
Lenartowicz potraktowat tylko fragmentarycznie, lecz w sposéb dosy¢
nickonwencjonalny. W osobnym rozdziale swego podrecznika oméwit
bardzo szczegbtowo kwestie ,,naukowosci” i ,,nienaukowosci” prakeyki
astrologéw. Na tym negatywnym przyktadzie, opierajac si¢ na doktadne;j
analizie zalozen astrologii oraz korzystajac z badan psychologicznych
i testow statystycznych, ukazal, w jaki sposéb mozna ujawni¢ arbitral-
ny charakter prze$wiadczen astrologicznych. Swoja analiz¢ Lenartowicz
uzupetnia szczegélowym wyktadem metody tzw. kanonéw Milla doty-
czacych indukeji eliminacyjnej.

Lenartowicz rozwaza tez problem poznania ,zasad moralnych”
Zgodnie z zarysowanym wyzej jego prze$wiadczeniem o prymacie sub-
stangji twierdzi on, ze ,zasada moralna/etyczng” jest w ostatecznym
rozrachunku konkretna substancja zywa, czyli potencjal jej petnego, in-
tegralnego rozwoju. ,,Ztem” jest to, co potencjat substancji ogranicza,
okalecza, obezwladnia lub znieksztalca. ,,Dobrem” jest to, co ten po-
tencjat wyzwala i pobudza do maksymalnego rozwoju. Substancja jest
zatem swoim wlasnym, immanentnym ,,prawem naturalnym” Jej wybo-
ry, immanentne decyzje etyczne opieraja si¢ na poznaniu siebie, swoich
mozliwoéci w danym, konkretnym otoczeniu. Bez poznania otoczenia
i bez samopoznania (,,stuchania glosu sumienia”) nie ma zatem mowy
o poznaniu zasad etycznych, ani o $wiadomych decyzjach etycznie zlych
lub dobrych. Czym jest zatem sumienie? Jest to szkicowe, wstepne, syn-
tetyczne poznanie wlasnej substancji w jej ostatecznych mozliwosciach.

Z drugicj strony, zasady etyczne (calosciowe ujgcia wlasnego istnienia)
s3 immanentne i dzialajag tylko w obrebie konkretnej substancji. Skutki
dzialan etycznych tez sa wylacznie wewngtrzne — podobnie jak poznawa-
nie i jego skutki — nie wychodza one poza substancje. Skutkiem dziatan
etycznych jest wewnetrzna cnota, ktérej nie da si¢ przekazad innej sub-
stancji. Skutkiem dzialari nieetycznych (czyli sankcja prawa moralnego)
jest stopniowe, coraz glebsze wewnetrzne okaleczenie uczué, natural-
nych odruchéw, stopniowe powstanie wewngtrznych dewiacji, co prowa-
dzi do potwornosci — osobowosci bez zasad, bez wrazliwosci, bez litosci
i bez godnosci. Takie wewnetrzne spotwornienie dziata na zasadzie jakby
sprz¢zenia zwrotnego — potegujac dw proces wewnetrznego obumierania,
keére nigdy si¢ nie skoriczy — bo substancja rozumna i wolna jest bytem
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nieskoriczonym. Jak z tego wida¢, tekst Lenartowicza to syntetyczny wy-
ktad tomistycznej teorii zasad moralnych. Jednakze sposdb wyjasnienia
ich Zrédel i sposobu poznawania jest — przynajmniej od strony dydakeycz-
nej — do$¢ nickonwencjonalny, a zarazem do$¢ przejrzysty.

Warto tez zwrdci¢ uwage na sposob, w jaki Lenartowicz traktuje pro-
blem racjonalnosci i poznania intelektualnego. Dziafanie racjonalne to
dla niego dziafanie integrujace, a jego najbardziej wymownym i wia-
$ciwym przykladem jest kazda dynamika biologiczna. Racjonalne jest
dziatanie pajaka budujacego sie¢, racjonalnym jest dzialanie bobra bu-
dujacego tame i spi¢trzajacego wode, by zatopi¢ podwodny tunel prowa-
dzacy do wybudowanych wczesniej zeremi. Racjonalne sa dynamizmy
molekularne lezace u podstaw przekazu informacji genetycznej DNA.
Racjonalno$¢ przejawia si¢ réwniez w oczywistej ekonomii réznorod-
nych dziatan poznawczych wykorzystywanych przez zwierzeta podczas
inspekgji terytorium lub podczas innych zachowan instynktownych. Ta
racjonalno$¢ nie jest jednak ani refleksyjna, ani intelektualna. Ma ona
swoja przyczyne w ,.formie substancjalnej zywej”. Tym, co umozliwia
rozpoznanie tej (ukrytej gleboko) formy, nie jest poznanie racjonalne
(brak refleksji, nickompletnos¢ indukeji sprawiaja, ze u zwierzat jest to
niemozliwe), lecz poznanie intelektualne (inzus legere — rodzaj intuicji
dostrzegajacej jedno$¢ i istote substancji poprzez jej réznorodne cechy
i ré6znorodne dzialania).

Lenartowicz jest przekonany, ze kazdy czlowiek bezwiednie poznaje
w sposéb intelektualny, réwniez wtedy, gdy korzysta z koniecznej ska-
dingd pomocy zmystéw. Poznanie intelektualne pozwala mu dotrze¢
do sfery substancji, odkrywa¢ jej prawidtowosci i mozliwosci, a nastep-
nie wykorzystywaé tego typu orientacje. Natomiast wyrazenie rezulta-
téw tego poznania w jezyku jest osobnym problemem. U wielu ludzi
do werbalizacji poje¢ w ogéle nie dochodzi, co nie musi oznaczal, ze
nie zachodzi u nich (bezwiednie) poznanie intelektualne. Nierefleksyj-
ne poznanie wystgpujace u zwierzat, dokonywane réwniez przy pomo-
cy zmystéw, jest — podobnie jak inne dynamizmy biologiczne — racjo-
nalne. Nie dosi¢ga ono jednak poziomu samej substancji przedmiotu
poznania. W przekonaniu Lenartowicza zamiast przeciwstawial sobie
poznanie zmystowe i intelektualne nalezaloby raczej méwi¢ o dwoch
rodzajach poznania zmystowego, zmystowo-racjonalnym (u zwierzat)
i zmystowo-intelektualnym (u cztowicka). Filozof moze nie zdawaé so-
bie sprawy z tego, ze korzysta ze swego mézgu. To jednak nie zmienia
faktu, ze jest on fundamentalnie zalezny w swoich spekulacjach od po-
prawnego dzialania struktur biologicznych, ksztaltowanych stopniowo
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w najwczesniejszym, embrionalnym etapie jego zycia oraz we wezesnych
etapach jego mlodosci.

Lenartowicz traktuje epistemologie jako pewien aspekt filozofii bytu,
a filozofi¢ bytu rozumie szeroko, obejmujac nig pewne fundamentalne
elementy wiedzy biologicznej i psychologicznej. Logika naturalna —
w odréznieniu od logiki formalnej - jest, jego zdaniem, wyrazem po-
znania praw danej, konkretnej substancji. Stad watek teoriopoznawczy
przeplata si¢ — bez zamazywania poje¢ — z watkiem metafizycznym, ten
za$ jest czesto ilustrowany faktografia przyrodniczg lub psychologiczna.
Lenartowicz stara si¢ ukazywa¢, ze w wizjach $wiatopogladowych w na-
turalny sposéb spotkaja si¢ czysto przyrodnicze opisy Kosmosu z teo-
logicznymi poje¢ciami opartymi na wiarygodnym - potwierdzanym
cudami — kontaktem z , inteligencjami pozaziemskimi”. Réznice i kon-
trowersje dotycza zatozen lub przeswiadczen typu metafizycznego (mo-
nizm, dualizm, pluralizm bytowy) i poznawczych (sceptycyzm, agnosty-
cyzm, relatywizm, obicktywizm, dogmatyzm). Teoria poznania okazuje
sie w tej perspektywie terenem intelektualnej wojny migdzy ateizmem
i teizmem.

Jednym z kluczowych probleméw w tej kwestii jest status pojecia
»caloéci dynamicznej’, ,,procesu integracji funkcjonalnej”, a posrednio
problem ,immanentnej i zorientowanej dynamiki” substancji zywe;j.
Dostrzezenie korelacji réznorodnych proceséw rozwoju, z ktérych wy-
nika korelacja struktur, oraz dostrzezenie korelacji réznorodnych form
behawioru postugujacego si¢ tymi strukturami prowadzi nieuchronnie
do pojecia dynamicznej jednosci bytu (substanciji) w dynamicznej, zin-
tegrowanej réznorodnosci przejawéw zyciowych.

Na tle tego typu opisu i interpretacji zjawisk biologicznych pojawia
sic wyraznie problem genezy substancji zywych. Zjawiska integracji funk-
cjonalnej, regeneracji, perfekeji dynamicznej i orientacji w otoczeniu wy-
muszajg uznanie jednosci substancji zywej. Ta substancja nie moze by¢
pojmowana jako struktura materialna ani zjawisko kwantytatywne. Ge-
neza takiej substancji wymaga dziafania czynnika przyczynowego o mocy
sprawczej proporcjonalnej do skutku. Tak wigc analiza zjawisk biologicz-
nych moze stanowi¢ przestanke argumentu o zaistnieniu aktu stworczego.
Argument ten mozna by nazwa¢ argumentem z integracji.
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O Piotrze Lenartowiczu

Wybrane artykuly Piotra Lenartowicza oraz tekst jego rozmowy z prof.
Zbigniewem Wroblewskim z Wydziatu Filozofii Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta II, ukazujace zainteresowania naukowe
i poglady filozoficzne O. Lenartowicza, znajduja si¢ w ksiedze Vivere &
Intelligere. Wybrane prace Piotra Lenartowicza S] wydane z okazji 75-
lecia Jego urodzin. IGNATIANUM — WAM, Krakéw 2009, s. 26-58.

Informacje o P. Lenartowiczu znajdujg si¢ réwniez
w nastegpujacych publikacjach:

Prof. Piotr Lenartowicz SJ (1934-2012), ,Forum Philosophicum’, t. 17:
2012, nr 1,s. 117-126 (w jezyku angielskim).

~Kwartalnik Filozoficzny”, t. 40: 2012, z. 4, 5. 169-171.

~Komunikaty”, Warszawa (wydaje Prowincja Wielkopolsko-Mazowiec-
ka Towarzystwa Jezusowego) oraz ,Nasze Sprawy”, Krakéw (wyda-
je Prowincja Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego), paz-
dziernik 2012 (biografia i tekst kazania o. Henryka Pictrasa SJ na
pogrzebie 15X 2012 1.).
Philosophia rationis magistra vitae, red. Jézef Bremer, Robert Janusz, Kra-
kéw 2005, Wyd. Ignatianum — Wydawnictwo WAM, t. 1, . 53-76.
Roman Darowski, Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wicku. Krakéw 2001,
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum, s. 197-211.

G. Polak, Kto jest kim w Kosciele, Warszawa 1999, s. 206-207.

Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie, 1988, Krakéw 1989, s. 190-191; 1993-1994, s. 280-282; 1999,
5. 1991-1992, 5. 57-60 (program wyktadéw); 1993-1994, s. 280-282
(bibliografia); 1999, s. 173-174 (bibliografia).

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995,
Krakéw 1996, s. 359.

G. Polak, Kto jest kim w Kosciele katolickim? Warszawa 1996, s. 203.

Informator filozofii polskiej, Krakéw 1995, s. 148.

Opracowali Roman Darowski SJ i Jolanta Koszteyn

Pierwodruk w: Profesor Piotr Lenartowicz §J (1934-2012): Biografia — Biblio-
grafia — Filozofia, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Akademii Ignatianum’,
t. XVIII: 2012, s. 313-340. — W ninie¢jszym wydaniu pomini¢to wykaz publi-
kagji P. Lenartowicza i odsylacze do nich.
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ZIEMIANSKI Stanistaw - filozof, teolog, ur. 7 IX 1931 w Besku
k. Sanoka.

Do zakonu jezuitéw wstapit w 1949. Filozofie studiowat na Wydzia-
le Filozoficznym TJ w Krakowie w latach 1953-1956, a teologic w la-
tach 1956-1960 na Wydziale Teologicznym Bobolanum w Warszawie,
gdzie w 1959 przyjat $wigcenia kaplanskie. W latach 1960-1963 studio-
wal filozofi¢ na KUL. Tam w 1978 r. na podstawie rozprawy Ontologicz-
ne podstawy teorii definicji w systemie Arystotelesa uzyskal doktorat, kto-
rego promotorem byt Mieczystaw Albert Krapiec OP.

Od 1963 wyklada na Wydziale Filozoficznym TJ w Krakowie (od
1999 Ignatianum) gléwnie filozofi¢ Boga, a takze metafizyke i kosmo-
logic¢ oraz historie filozofii $redniowiecznej. Od 1974 do 2001 wykta-
dal metafizyke i teologi¢ naturalng w Wyzszym Miedzyzakonnym In-
stytucie Katechetycznym w Krakowie. Okresowo wyktadal réwniez
w Wyzszym Seminarium Duchownym Paulinéw w Krakowie. W roku
akademickim 1984/1985 wyktadat filozofi¢ Boga w Le Moyne College
w Syracuse w USA. W latach 1982-1988 byl przewodniczacym Towa-
rzystwa Naukowego Ksiezy Jezuitéw w Krakowie. Od 1988 do 1998
pelnit funkeje sekretarza Wydziatu Filozoficznego T] w Krakowie, od
1991 do 1994 — dyrektora Sekeji Filozofii Systematycznej tegoz Wy-
dziatu, a w latach 1994-2001 — prodziekana. W 1990 habilitowat si¢
na Wydziale Filozoficznym TJ w Krakowie na podstawie pracy Zeologia
naturalna. Filozoficzna problematyka Boga. Od 1991 byt prof. nadzwy-
czajnym, a od 1999 jest prof. zwyczajnym. W latach 1993-2001 praco-
wal takze na Wydziale Filozoficznym PAT w Krakowie. Od 2001 do
2009 byt prof. filozofii na Wydziale Teologicznym w Bratystawie, nale-
zacym do uniwersytetu w Trnawie.

Jest autorem ponad 2200 pieéni religijnych (tekstéw i melodii) oraz
wielu prac z zakresu teologii i duszpasterstwa.

Wazniejsze prace Ziemianskiego: Wystawiajmy Pana (z Jézefem La-
siem, Krakéw 1978, reprint 2005); Wprowadzenie do filozofii przyro-
dy nieozywionej (Rocznik Wydziatu Filozoficznego TJ (1993-1994),
149-189); Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga (Krakéw
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1995, 2008); Filozoficzne implikacje ortodoksyjnej interpretacji teorii
kwantéw (Forum Philosophicum 3 (1998), 77-93); Czas i jego implika-
ge filozoficzne (,Rocznik Wydziatu Filozoficznego TJ” (1999), 76-89);
Jedna czy wiele dusz? (,,Forum Philosophicum” 9 (2004), 73-92); Ruch
unieruchomiony (,,Forum Philosophicum” 11 (2006), 95-106); Nardd
(Rocznik Wydzialu Filozoficznego Ignatianum” (2006), 35-48); Spie-
wam i gram Bogu (z. 1-9, Krakéw 1989-2015); Poradnik dla kapelandw
lecznictwa zamknigtego (ze Stanistawem Katuza, Krakéw 1991).

ORIENTAC]JA FILOZOFICZNA. Na poglady Ziemianskiego w jakiejs
mierze wplyneli MLA. Krapiec i J. Dorda. Pierwszy uwrazliwil go na
problemy metafizyczne w filozofii, drugi na dostrzezenie znaczenia zja-
wisk przyrodniczych w argumentacji filozoficznej.

W sprawie poznawalnosci jakosci Ziemianski jest zwolennikiem in-
terpretacjonizmu. Metafizyka (ontologia) dzieli si¢, wg Ziemianskiego
na opisowa i wyjasniajaca. Do pierwszej naleza zagadnienia pojecia bytu
wraz z towarzyszacymi mu zasadami oraz problem zmian. Po stwierdze-
niu rzeczywistego istnienia poszczegdlnych bytéw nastepuje sprowa-
dzenie ich przez abstrakcje do najogélniejszego pojecia, uwyraznianego
w postaci wszechpowszechnikéw (transcendentaliow).

W zwigzku z transcendentale ,,prawda” Ziemianski rozwazyl sfor-
mutowanie oraz zasi¢g zasady racji dostatecznej. Tej zasadzie — wg nie-
go — podlega tylko to, co jest wyjatkowe, przygodne, co si¢ zmienia lub
ma jaka$ tendencje. Ziemiariski odrzucit tzw. kopenhaska interpretacje
teorii kwantéw, kwestionujaca obowigzywanie zasady racji dostateczne;j
na poziomie kwantowym.

W zwigzku z transcendentale ,dobro” Ziemianski zakwestionowat
uznanie transcendentalnosci zasady celowosci przed udowodnieniem
istnienia Boga. Natomiast dostrzegt celowo$¢ w bytach zywych, ktérych
powstanie odnidst bezposrednio do Boga. Za Arystotelesem odréznit
pi¢kno od prawdy i dobra. Wykluczyt z zakresu zmian ruch przestrzen-
ny, traktujac go jako przypadloé¢ w kategorii jakosci. Jednokierunkowy
proces wzrostu entropii pozwala — wg niego — wyj$¢ poza tzw. przyczy-
nowos¢ zamknietg (Principium causalitatis clausae).

W drugiej czesci metafizyki Ziemianiski rozwazyt czynniki wyjasnia-
jace: wewnetrzne i zewngtrzne, tzn. sktadniki bytu oraz uwarunkowa-
nia ich dynamizmu. Pluralizm bytowy wyjasnia si¢ — wg niego — tym,
ze byty ograniczone sktadajg si¢ z treéci i istnienia, przy czym tre$¢ pel-
ni w bycie funkcje moznoéci, istnienie za$ aktu. Ziemianski uzasadnit
to zlozenie, wskazujac na relacje wieloczynnikowa miedzy istnieniem
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i tre$ciami bytéw. Wieloczynnikowa relacja miedzy nimi wskazuje na
ich przygodne potaczenie, bo ani tre$¢ nie wymaga istnienia, ani istnie-
nie nie okresla tresci.

Ziemianski przyjat klasyczng koncepcje substancji, jako racji wyja-
$niajacej stalos¢ i tozsamo$¢ bytdéw, mimo ich powierzchownych zmian
i réznic. Substancja nie jest jednak samodzielnym Zrédlem dziatania,
lecz tylko transformatorem dziatania przychodzacego z zewnatrz. Jedy-
nie w aktach wolnych cztowick jest zdolny kierowa¢ energia, ktéra czer-
pie z zewnatrz, ale jej nie wytwarza. Ziemianski zredukowat arystotele-
sowskie przypadlosci do jakosci.

Przyczynowo$¢ sprawcza, wg Ziemianskiego nie jest tylko stosun-
kiem czasowo-przestrzennym zdarzen lub wrazen, ale rzeczywistym
oddzialywaniem. Przyczyng celowa zdefiniowal Ziemianski jako sub-
stancje myslaca, ktéra koordynuje czynniki wzajemnie niezalezne do
spelniania jednej funkcji. Odréznit przy tym celowosé obiektywna
w wytworach inteligencji oraz celowo$¢ podmiotowa, przejawiajaca sie
w dazeniu woli poprzedzonym przez poznanie.

W teorii analogii Ziemianski dostrzegl podobieristwo nie tylko na
plaszczyznie zlozenia z tredci i istnienia, ale takze na poziomie ztozen
bytéw z substanciji i przypadlosci oraz z materii i formy.

ANTROPOLOGIA. Ziemianski odrdéznil osobg, ktéra jest niezmienna
od poczecia do $mierci, od zmieniajacej si¢ osobowosci wskutek wply-
wow zewnetrznych oraz wlasnych decyzji. W kwestii genezy cztowicka
przyjat kreacjonizm konsekwentny. Dusza, ktdra jest cata w calosci i cata
w kazdej czesci, moze si¢ dzieli¢ i taczy¢ per accidens dzigki materii. To
umozliwia i lepiej wyjasnia zaréwno klonowanie, jak i transplantacje.

ETYka. Wg Ziemianskiego dobrem i ztem w sensie podstawowym
jest obecnos¢ wzglednie brak doskonalosci w podmiocie, w ktérym
z natury powinien by¢. Jest to dobro lub zlo fizyczne. Natomiast dobro
i zto moralne jest ztem i dobrem analogicznym w sensie analogii atrybu-
cji, o ile decyzja czlowicka dotyczy spowodowania dobra lub zta fizycz-
nego, ktore jest tu analogatem gléwnym.

Ziemianski odréznia kulture od cywilizacji. Cywilizacja — wg nie-
go — dotyczy dziatan cztowieka zwigzanych z zachowaniem i rozwo-
jem zycia biologicznego; jest ponadnarodowa. Kultura natomiast do-
tyczy tworéw duchowych. Poszczeg6lne kultury charakeeryzuja narody.
Kultura wg Ziemianskiego jest moralnie neutralna. Natomiast cywiliza-
cja jest dobra lub zta zaleznie od tego, czy sprzyja cztowiekowi, czy go
niszczy.
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TEOLOGIA NATURALNA. W argumentagji za istnieniem Boga Zie-
mianski odbiega od literalnego brzmienia pigciu ,,drég” sw. Tomasza.
Wg niego, pierwszy argument z przygodnosci egzystencjalnej polega
na odwolaniu si¢ do zlozenia bytdw z treéci i istnienia, bedacych w re-
lacji wieloczynnikowej. Nastgpny argument z przygodnosci tresciowej
jest wyprowadzany z przygodnego zlozenia bytéw z substancji i przy-
padlosci oraz z materii i formy, réwniez bedacych wobec siebie w relacji
wieloczynnikowej. Kolejny argument nawiazuje do procesu chaotyza-
¢ji energii. Dla wyjasnienia jeszcze istniejacego uporzadkowania ener-
gii konieczne jest przyjecie istnienia Bytu niematerialnego jako Zrédia
energii niezdegenerowane;.

Ziemianski dostrzegt tez mozliwos¢ teistycznej interpretacji wielkie-
go wybuchu, jesli model jednorazowego rozszerzania si¢ wszech$wiata
znajdzie swoje uprawomocnienie, za czym przemawia coraz wiecej fak-
téw. Z konstrukeji istot zywych Ziemiariski wnioskuje na zasadzie ana-
logii do tworéw ludzkiej inteligencji o inteligentnym, transcendentnym
ich Tworcy. Przywotuje tez argument z pragnienia szczgécia, u czlowie-
ka jako$ciowo réznego od dazen zauwazanych u zwierzat. Czlowick
jest otwarty intelektualnie na wszelka prawde, wolitywnie za$ na wszel-
kie dobro. Ta naturalna tendencja powinna by¢ zrealizowana, jesli nie
w praktyce, to przynajmniej w teorii, bo tego wymaga zasada racji do-
statecznej. Jedynym przedmiotem zdolnym do urzeczywistnienia tych
dazen moze by¢ Byt nieskoriczony i to osobowy, bo tylko taki Byt zdota
uszczesliwic cztowieka jako osobe. Ziemiariski uznat za zasadna hipote-
z¢ pierwotnego objawienia, dzigki ktéremu ludy cywilizacji zbieracko-
-fowieckiej mogly w swojej religii wyznawaé monoteizm.

W opisie natury Bozej Ziemianski przyjal zasadniczo koncepcje to-
mistyczng. W kwestii wspolpracy Boga z czlowiekiem stwierdzit, ze Bég
daje czlowickowi energie, keora jako byt przypadtosciowy takze potrze-
buje podtrzymywania ze strony Boga. Cztowiek jednak steruje ta ener-
gia zgodnie z wlasnymi planami. Jest wiec odpowiedzialny za swoje wol-
ne decyzje. W sprawie poznawalnosci czynéw ludzkich ze strony Boga
Ziemianski przyjal hipotez¢ quasi-biernego sposobu poznawania, od-
wrotnego do stwérczego dziatania Boga.

Bég — wg Ziemianskiego — toleruje zto z waznych powodéw — np.
dla zachowania wolnosci czlowiceka toleruje zto moralne; dla zachowa-
nia stalosci praw przyrody toleruje zlo fizyczne, wynikajace z konfliktu
intereséw. Zlo czgsto przyczynia si¢ ubocznie do mobilizacji wysitkéw
i do umocnienia czlowicka oraz innych zywych istot. W sumie jest wie-
cej dobra niz zta, dlatego uzasadniony jest umiarkowany optymizm.
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KosMmoLOGIA. Zjawiska przyrodnicze interpretuje Ziemianski
w aspekcie ich wartosci bytowej. Uznal teori¢ wzglednosci, ale za J. Dor-
da zakwestionowal tzw. skrécenie Lorenza-Fitzgeralda i odpowiadajaca
mu dylatacj¢ czasu. W stozku Minkowskiego zakwestionowat strzatke
obrazujaca ,uplyw” czasu, poniewaz na poziomie zjawisk elementar-
nych czas jest ahistoryczny, a procesy odwracalne. Uznat teori¢ wielkie-
go wybuchu, ale nieufnie odnidst si¢ do jego wyjasniania jedynie przez
odwolywanie si¢ do fluktuacji pierwotnej prézni. W interpretacji teorii
kwantéw przyjat zalozenia szkoly A. Einsteina, D. Bohma i in. Interpre-
tacj¢ kopenhaska uznat za konsekwencj¢ neopozytywistycznego podej-
$cia do zagadnien przyrodniczych.

Ziemianski korzysta z wynikéw nauk przyrodniczych, ale interpre-
tuje je ontologicznie, odrézniajac metody przyrodnicze od metafizycz-
nych. Dzigki polgczeniu w procesie poznania zmystéw i rozumu, ma-
terial empiryczny staje si¢ punktem wyjscia do badan metafizycznych.
Stad filozofi¢ Ziemiariskiego mozna nazwaé empiryczno-racjonalna.

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, Krakéw
1996,s.792.

Who is Who in the World, New Providence, NJ, Marquis 1999.

Dictionary of International Bibliography, Cambridge, IBC, 2000.

R. Darowski, Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku, Krakéw 2001, 5. 343-363.

Kto jest kim w Polsce, Wwa 2001%, 1087.

Informator filozofii polskiej, Krakow 2004, s. 292-293

Zlota ksigga nauk humanistycznych 2004, Gliwice 2004, s. 459.

Philosophia rationis magistra vitae, Krakéw 2005,1,s.77-147.

R. Darowski, Prof. Stanistaw Ziemianski S.J. On the Occasion of His Seventy-
-Fifth Birthday, ,Forum Philosophicum” 11 (2006), s. 275-278.

Philosophiae & Musicae. Ksigga pamigthowa z okazji jubilenszu 75-lecia urodzin
Ksigdza Profesora Stanistawa Ziemiariskiego SJ, Krakéw 2006.

Who is Who w Polsce, Zug 2006, 11, s. 4327-4328.

L. Grzebien, Podstawowa bibliografia do dziejow Towarzystwa Jezusowego
w Polsce, Krakéw 2009, IL, 5. 363-364, 421.

Pierwodruk w: Encyklopedia Filozofii Polskiej, Lublin 2011, t. 2, s. 883-885.
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Kardynal Zenon Grocholewski
i jego wklad w dzieto edukacji

katolickiej na $wiecie

Troska o nalezyta formacj¢ doktrynalna i moralng wiernych, w szcze-
gdlnosci os6b duchownych, to znaczy o ich nalezyte ksztalcenie i wy-
chowanie, cechowala Kosciél od poczatku. Troska ta zdecydowanie
wzrosta w czasach nowozytnych, szczegélnie w zwiazku z tym, ze poja-
wialo si¢ coraz wigcej gloséw krytycznych na temat Kosciota, i zacz¢ta
przybiera¢ coraz bardziej instytucjonalne formy oraz zyskiwa¢ charakter
nadzoru i kontroli.

Obserwujac t¢ dziedzing, zauwazamy swoiste przesuwanie akcentow
od spraw dotyczacych wychowania w kierunku ksztalcenia o charakte-
rze intelektualnym.

Kongregacja Edukacji Katolickiej

Dawniej nadzér nad studiami koscielnymi poszczegélnych szczebli spra-
wowaly urzedy i kongregacje papieskie, a uniwersytetami w szczegdlno-
$ci zajmowaly si¢ zwykle rézne komisje. W 1588 roku papiez Sykstus V
konstytucja apostolska Immensa aeterni Dei poddat wszystkie uniwer-
sytety katolickie wladzy jednej kongregacji. W 1915 roku papiez Bene-
dykt XV utworzyt Kongregacj¢ ds. Seminariéw i Uniwersytetow.

Papiez Pawel VI konstytucjg apostolska Regimini Ecclesiae universae
nadat jej w 1967 roku nazwe Sacra Congregatio pro Institutione Catholi-
ca, zlecajac jej takze nadzér nad szkotami katolickimi nizszego szczebla.

Konstytucja apostolska Pastor bonus 2 1988 roku papiez Jan Pawet II,
zachowujac zasadniczo wezesniejsze kompetencje Kongregacji, zmienit
jej nazwe na Congregatio de Seminariis atque Studiorum Insitutis, pod-
kre$lajac przez to wage formacji duchowienistwa. Pézniej wrdcono do
poprzedniej, ogdlniejszej nazwy Congregatio de Institutione Catholica,
dodajac w nawiasie wyjasnienie: de Seminariis atque Studiorum Institu-
tis. I ta nazwa widnieje w Annuario Pontificio do dzis.
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Nazwe Congregatio de Institutione Catholica w jezykach nowozyt-
nych oddaje si¢ przez réwnowaznik: Kongregacja Edukacji Katolickie;j.
I tak tez jest w jezyku polskim.

Kongregacji Edukacji Katolickiej podlegaja:

1) seminaria duchowne na calym $wiecie — od 2013 roku tylko w za-
kresie formagji filozoficzno-teologicznej (pozostata formacja alum-
néw lezy w kompetencji Kongregacji ds. Duchowieristwa) oraz
domy formacji instytutéw zakonnych i $wieckich w zakresie forma-
cji naukowej swych alumnéw; wyjatek tutaj stanowia seminaria du-
chowne zalezace od Kongregacji dla Ko$ciotéw Wschodnich oraz
od Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw;

2) wszystkie uniwersytety, wydzialy, instytuty i szkoly wyzsze prowa-
dzone przez Kosci6l oraz instytucje i stowarzyszenia o charakterze
naukowym;

3) wszelkiego rodzaju koscielne szkoly i instytucje edukacyjne przed-
uniwersyteckie dla miodziezy swieckiej — z wyjatkiem tych, ktére
zalezg od Kongregacji dla Kosciotéw Wschodnich oraz Kongrega-
cji ds. Ewangelizacji Naroddw.

Konstytucja apostolska Sapientia christiana, wydana przez Jana Paw-
ta I w 1979 roku, dotyczy uniwersytetéw i wydziatéw koscielnych. Uni-
wersytety i wydzialy kocielne to te uczelnie, ,ktére gléwnie zajmuja si¢
Objawieniem chrzedcijaniskim (dla keorych Objawienie jest zréddlem wie-
dzy i madrosci) oraz tymi zagadnieniami, ktdre si¢ z nimi facza i dzie-
ki temu Scislej wiaza si¢ z wlasciwym zadaniem ewangelizacyjnym”
(Witgp 111 a). Takimi za$ sa migdzy innymi: teologia, filozofia chrzedcijan-
ska, pedagogika chrzescijaniska, prawo kanoniczne i historia Kosciofa.

Takie instytucje (uniwersytety i wydzialy) sa uczelniami Stolicy
Apostolskiej, a wigc uczelniami papieskimi. Zaktada je i nadzoruje Sto-
lica Apostolska, a uzyskiwane w nich stopnie i tytuly akademickie sa
nadawane w jej imieniu i majg walor kanoniczny.

Wyrazem nadzoru ze strony Stolicy Apostolskiej sa w szczegdlnosci:
zatwierdzanie przez Kongregacje Edukacji Katolickiej statutéw i pro-
graméw studiéw, mianowanie wzglednie wyrazanie zgody (czyli tzw.
»nihil obstat” — nic nie stoi na przeszkodzie, by...) przy powotywaniu
glownych wiladz uczelnianych (rektora, dziekana, przewodniczacego
itp.), a takze obowiazek uzyskiwania ,nihil obstat” przed zatrudnieniem
wyktadowcéw na stale.

Uniwersytety koscielne w sensie $cistym istnieja gléwnie w Rzymie.
Sq to: prowadzony przez jezuitéw Papieski Uniwersytet Gregorianski
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(Gregorianum), Papieski Uniwersytet Lateranski (Lateranum), zwia-
zany z Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw Papieski Uniwersytet
Urbanianum, dominikariski Papieski Uniwersytet $w. Tomasza z Akwi-
nu (Angelicum), Papieski Uniwersytet Salezjaniski (Salesianum), prowa-
dzony przez Opus Dei Papieski Uniwersytet $w. Krzyza (Santa Croce)
i prowadzony przez franciszkanéw Uniwersytet $w. Antoniego Padew-
skiego (Antonianum; Uniwersytet Papieski od 2005 roku).

Obecnie dziataja réwniez dwa uniwersytety koscielne poza Rzy-
mem: jeden w Krakowie, erygowany dekretem Kongregacji Edukacji
Katolickiej z 19 czerwca 2009 roku z woli papieza Benedykta X VI, kto-
ry obdarzyt tytulem uniwersytetu dotychczasowa Papieska Akademig
Teologiczng — ,,ad honorandam memoriam sui insignis Praedecessoris
Servi Dei Joannis Pauli II” (dla uczczenia pamigci swego wybitnego po-
przednika Stugi Bozego Jana Pawta IT); drugi uniwersytet ko$cielny po-
wstal w Madrycie, utworzony dekretem tejze Kongregacji z dnia 25 lip-
ca 2011 roku.

Oproécz tego we wszystkich czgéciach $wiata istnieja i dzialajg réz-
nie nazywane instytucje prowadzace wyzsze studia ko$cielne (akademie,
wydzialy, atenea, instytuty). S one albo samodziclne, albo wchodza
w sklad uniwersytetéw katolickich lub uniwersytetéw paristwowych
($wieckich). Obecnie dziata w $wiecie okolo 160 uczelni tego typu.
A gdyby bra¢ pod uwage wszystkie poszczegdlne wydziaty koscielne
w tych uczelniach, to jest ich okoto 260.

Nadto istnieje okoto 350 instytutéw akademickich afiliowanych do
réznych wydziatéw koscielnych. Z upowaznienia i w imieniu wydzia-
6w macierzystych instytuty te moga nadawaé tytut bakalaureatu (row-
nowazny z polskim licencjatem) w okreslonej dziedzinie wiedzy ko-
Scielnej. Instytuty agregowane za$ — a takich jest 25 — nadaja w imieniu
wydzialéw macierzystych takze licencjat (réwnowazny z polskim magi-
sterium!). Dwanascie innych instytutdw jest jeszcze $cilej zwiazanych
z réznymi wydzialami koécielnymi, dzigki czemu moga nadawa¢ takze
doktorat’.

Ponadto w réznych krajach istnieja wyzsze instytuty wiedzy religij-
nej, dzialajace najczedciej pod opicka jakiegos wydziatu teologiczne-
go (wedlug kanonu 821 Kodeksu Prawa Kanonicznego). Przygotowu-
ja one na poziomie akademickim nauczycieli religii dla szkét srednich

! Por. Z. Grocholewski, Rola wyzszych uczelni katolickich z perspektywy pontyfikatu Jana
Pawta II, ,Horyzonty Wychowania’, 5/2006 (9), s. 23-25. Referat wygloszony w Ignatia-
num w Krakowie 22.04.2006 r. (cato$¢ na stronach 19-34).
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oraz kandydatéw do specjalnych urzedéw (diakonéw stalych, kateche-
tow, animatoréw liturgicznych itp.) oraz do réznych postug koscielnych
(praca z mlodzieza, dzialalno$¢ w duszpasterstwie rodzin, opicka nad
chorymi, udzial w $rodkach spolecznego przekazu itp.).

Od uczelni ko$cielnych (bedacych takze papieskimi) nalezy
odrézni¢ uczelnie katolickie, kedrych dotyczy wydana przez Jana
Pawta IT w 1990 roku Konstytucja Apostolska Ex corde Ecclesiae.

Uczelnie katolickie, a wigc uniwersytety, a w ich obrebie rézne wy-
dzialy, instytuty itp. — podobnie jak inne uniwersytety — ksztalca stu-
dentéw i prowadza badania w réznych dziedzinach wiedzy, takich jak na
przyktad historia, literatura, socjologia, ekonomia, prawo, pedagogika,
medycyna, informatyka, dziennikarstwo itp. Od innych uczelni ($wiec-
kich) réznig si¢ tym, ze swa dzialalno$¢ dydaktyczna i naukowq staraja
si¢ ubogaca¢ refleksj filozoficzno-teologiczna oraz duchem Ewangelii
i warto$ciami chrzescijariskimi.

Inaczej niz uniwersytety i wydzialy koscielne, uniwersytety katolic-
kie moga by¢ erygowane lub aprobowane nickoniecznie przez Stolice
Swieta (Kongregacje Edukacji Katolickiej), ale takze przez Konferencje
Episkopatu lub inne zgromadzenie hierarchii katolickiej, przez biskupa
diecezji, za zgoda biskupa diecezjalnego, takze przez instytuty, zakony
lub inng publiczng osobe prawna, jak réwniez przez osoby duchowne
lub $wieckie (art. 3)2

Na catym $wiecie jest ponad 1500 uniwersytetéw i innych wyzszych
uczelni katolickich. Dziataja nawet w takich krajach, gdzie katolikéw
jest bardzo mato. Wigkszo$¢ uniwersytetéw katolickich powstata w XX
wieku, zwlaszcza po Soborze Watykariskim II. Podczas pontyfikatu Jana
Pawta II zatozono okoto 250 nowych uniwersytetéw katolickich.

Zarysowane powyzej roznorodne struktury s wyrazem skompli-
kowanej sytuacji edukacyjnej we wspotczesnym $wiecie, w jakiej przy-
chodzi dziala¢ Kosciotowi. W tej za$ dziedzinie Koscidt dziata whasnie
gléwnie za posrednictwem Kongregacji Edukacji Katolickiej, ktdra jest
obecnie jedna z dziewigciu kongregacji dziatajacych w Kurii Rzymskie;j.
W Polsce zblizone funkeje petnig Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego oraz Ministerstwo Edukacji Narodowe;j.

Kongregacja Edukacji Katolickiej liczy obecnie blisko 40 cztonkéw
mianowanych przez papieza sposrdd kardynaléw, arcybiskupéw i bisku-
pow. Najej czele stoi przewodniczacy zwany prefektem. Od pietnastu lat

2 Tamze, s. 30.



Kardynal Zenon Grocholewski i jego wklad w dzieto edukacji katolickiej 411

jest nim polski kardynal Zenon Grocholewski. Papiez Jan Pawet IT mia-
nowat go na ten urzad dnia 15 listopada 1999 roku, a papiez Franciszek
wkrétce po swym wyborze potwierdzit go w pelnionych obowiazkach®.

Curriculum vitae kardynata Grocholewskiego

Zenon Grocholewski, syn Stanistawa i Jézety z domu Stawinskiej,
urodzit si¢ dnia 11 pazdziernika 1939 roku w Brédkach koto Nowe-
go Tomysla w Wielkopolsce. Jest trzecim z czworga dzieci. Po matu-
rze w Wolsztynie wstapil w 1957 roku do Arcybiskupiego Seminarium
Duchownego w Poznaniu, gdzie odby! studia filozoficzno-teologiczne.
Swigcenia prezbiteratu przyjat 26 maja 1963 roku w Poznaniu przez po-
stuge arcybiskupa Antoniego Baraniaka. Nastepnie przez trzy lata byt
wikariuszem w parafii Chrystusa Odkupiciela w Poznaniu. W 1966
roku arcybiskup Baraniak skierowal go do Rzymu na specjalistyczne
studia prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie Gregorian-
skim, ktére w 1972 roku uwieniczyt doktoratem (nagrodzonym ztotym
medalem papieskim), przedstawiajac rozprawe pt. De exclusione indis-
solubilitatis ex consensu matrimoniali eiusque probatione [Wykluczenie
w 1974 roku ukonczyl trzyletnie Studium Rotalne, zdobywajac tytul
adwokata rotalnego.

Od 1972 do 1999 roku pracowal w Najwyzszym Trybuna-
le Sygnatury Apostolskiej, tj. w najwyzszym sadzie Kosciola katolic-
kiego: w latach 1972-1977 petnil tam obowiazki notariusza, w latach
1977-1980 — kanclerza, w latach 1980-1982 byt kanclerzem, w latach
1982-1998 — sckretarzem, a od 5 pazdziernika 1998 roku do 15 listopa-
da 1999 roku — prefektem.

Tymczasem w 1977 roku zostal mianowany kapelanem Jego Swig-
tobliwosci, w 1982 roku — biskupem tytularnym Agropoli i 6 stycznia
1983 roku przyjat $wiecenia biskupie z rak Jana Pawta II, a dnia 16 grud-
nia 1991 roku zostat arcybiskupem. Od 15 listopada 1999 roku petni
urzad prefekta Kongregacji Edukacji Katolickiej. Dnia 21 lutego 2001
roku zostal kardynalem (jako diakonia zostal mu przydzielony kosciét
San Nicola in Carcere); w 2011 roku zostat podniesiony do godnosci
kardynata-prezbitera.

3 Na biezaco o dzialalno$ci Kongregacji Edukacji Katolickiej informuja jej strony inter-
netowe: <www.vatican.va: Congregazione per 'Educazione Cattolica>.
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Od 1975 do 1999 roku, tj. do objecia urzedu prefekta Kongregacji
Edukacji Katolickiej, wykladal na Wydziale Prawa Kanonicznego Pa-
pieskiego Uniwersytetu Gregorianiskiego, prowadzac kursy z kanonicz-
nego prawa procesowego (poczatkowo takze malzeniskiego). W latach
1974-1982 wspolpracowat z prof. I. Gordonem SJ w organizowaniu na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianiskim miedzynarodowych kurséw
dotyczacych ustawodawstwa koécielnego Renovatio canonica pro iudi-
cibus. W latach 1980-1984 wyktadat kanoniczne prawo administracyj-
ne na Wydziale Prawa Kanonicznego Papieskiego Uniwersytetu Late-
rafiskiego w Rzymie. Od 1986 do1998 roku byt profesorem w Studium
Rotalnym w Rzymie, prowadzac wyklady na temat sprawiedliwosci
administracyjne;j.

Od 15 listopada 1999 roku jest Wielkim Kanclerzem Papieskiego
Uniwersytetu Gregorianskiego oraz ztaczonego z nim Papieskiego In-
stytutu Biblijnego. Jest takze Wielkim Kanclerzem Papieskiego Insty-
tutu Muzyki Sakralnej, Wielkim Kanclerzem Papieskiego Instytutu Ar-
cheologii Chrzescijaniskiej, Wielkim Kanclerzem Papieskiego Instytutu
Studiéw Arabskich i Islamistyki, a takze Patronem Papieskiego Wyzsze-
go Instytutu Jezyka Lacinskiego.

Petnit nadto inne funkcje w Kurii Rzymskiej. Oto niektére z nich.
W roku 1982 nalezatl do siedmioosobowej Komisji, ktéra wraz z Ojcem
Swietym Janem Pawlem II roztrzasata projekt nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego, a w latach 1983-1985 byl cztonkiem Komisji studiuja-
cej wraz z Ojcem Swietym projekt reformy Kurii Rzymskiej. W latach
1989-2001 byt cztonkiem Papieskiego Komitetu ds. Miedzynarodo-
wych Kongreséw Eucharystycznych. Dnia 7 czerwca 1998 roku, jako
specjalny wystannik Jana Pawta IT i w jego imieniu, konsekrowat pierw-
szg $wigtynie katolicka w Almaty w Kazachstanie. Od 1999 do 2013
roku byt Przewodniczacym Papieskiego Dzieta Powotan Kaplanskich,
Statej Komisji Migdzydykasterialnej ds. Formacji Kandydatéw do Ka-
planstwa oraz Stalej Komisji Miedzydykasterialnej ds. Réwnomiernego
Rozmieszczenia Kaplanéw w Swiecie.

Obecnie nadal jest: cztonkiem Kongregacji Biskupéw (0d 2.09.1999);
czlonkiem Papieskiej Rady ds. Tekstéw Prawnych (od 15.12.2000,
przedtem byl jej konsultorem); cztonkiem Kongregaciji Nauki Wiary (od
30.04.2001); cztonkiem Rady Specjalnej dla Oceanii z ramienia Sekreta-
riatu Generalnego Synodu Biskupéw (od 10.01.2003); czfonkiem Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (od 19.01.2005);
czlonkiem Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw (od 16.12.2006); s¢-
dziag Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej (od 12.06.2006);
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czlonkiem Komitetu koordynujacego obchody dwudziestolecia publika-
cji Katechizmu Kosciota Katolickiego (mian. 30.10.2010).

Poza tym wyglaszal wyklady i referaty podczas kongreséw i sym-
pozjéw miedzynarodowych i krajowych w réznych panstwach (w wie-
lu z nich wielokrotnie i w réznych miejscowosciach): Wiochy, Polska,
Francja, Niemcy, Holandia, Austria, Hiszpania, Szwajcaria, Slowacja,
Republika Czeska, Malta, Wegry, Rumunia, Chorwacja, Albania, Bo-
$nia i Hercegowina, Serbia, Rosja, Bialorus, Ukraina, Kanada, USA,
Brazylia, Argentyna, Kolumbia, Chile, Wenezuela, Republika Domini-
kariska, Tajwan, Tajlandia, Filipiny, Indie, Korea, Liban, Republika De-
mokratyczna Konga, Angola, Kenia, Kamerun.

Nalezy do redakgji kilku czasopism naukowych z zakresu prawa kano-
nicznego: ,Monitor Ecclesiasticus” (Rzym) i ,lus Matrimoniale” (War-
szawa), ,Folia Canonica” (Budapeszt), ,,Forum Iuridicum” (Warszawa).

Jest cztonkiem nast¢pujacych stowarzyszen naukowych: Consociatio
Internationalis Studio Iuris Canonici Promovendo (od 1970), Towarzy-
stwo Naukowe KUL-u (od 1983), Society for the Law of the Oriental
Churches (od 1987), Stowarzyszenie Kanonistéw Polskich (od 1992),
Associatio Winfried Schulz (od 1996).

Jest postulatorem sprawy beatyfikacji i kanonizacji: Edmunda Boja-
nowskiego (od 1984), ogloszonego blogostawionym przez Jana Pawta II
w Warszawie 13 czerwca 1999 roku, oraz siostry Sancji (Janiny) Szym-
kowiak (od 1985), ogloszonej blogostawiong przez Jana Pawta IT w Kra-
kowie 18 sierpnia 2002 roku.

Posiada wiele tytutéw honorowych. Gltéwne z nich to:

— honorowy czlonek Papieskiej Akademii $w. Tomasza z Akwinu
(2001); honorowy obywatel miasta Trenton, stolicy New Jersey w USA
(1988); honorowy obywatel miasta Princeton, New Jersey w USA
(1992); honorowy obywatel miasta Agropoli we Wioszech (1992); ho-
norowy obywatel miasta Levo¢a na Stowacji (1997); honorowy obywa-
tel Poznania (2006); honorowy obywatel miasta Ciechocinek (2006);
honorowy obywatel miasta Spezzano Albanese we Wioszech (2012);

— honorowy czlonek Stowarzyszenia Kanonistéw Stowacji (1992);
honorowy czlonek Stowarzyszenia Kanonistéow Wioskich (1998); ho-
norowy czlonek Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich (1999);

— cztonek komitetu honorowego redakeji llustrowanego Stownika
Biograficznego Polonii Swiata, przygotowywanego we Frangji pod re-
dakcja Zbigniewa i Agaty Judyckich (od 1992);

— honorowy cztonek polskiego Klubu Zbieraczy Znaczkéw o Tema-
tyce Religijnej ,,Swif;ty Gabriel” (1997).
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Sposrdd bardzo wielu otrzymanych odznaczen na szczegdlne pod-
kreslenie zastuguja:

— 22 dokroraty ,,honoris causa”: Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie (1998); Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (1999); Uniwersy-
tetu w Passau, Niemcy (2001); Uniwersytetu w Glasgow, Szkocja (2001);
Uniwersytetu Komeniskiego w Bratystawie, Stowacja (2002); Papieskiego
Uniwersytetu Katolickiego w Buenos Aires, Argentyna (2002); Uniwer-
sytetu Fu Jen w Taipei, Tajwan (2003); Uniwersytetu im Adama Mickie-
wicza w Poznaniu (2004); Uniwersytetu w Bukareszcie, Rumunia (2006);
Uniwersytetu Josip Juraj Strossmayer w Osijek, Chorwacja (2007); For-
dham University, New York (2008); Uniwersytetu Babes Bolyai w Cluj-
-Napoca, Rumunia (2009); Katolickiego Uniwersytetu Goids w GoiAnia,
Brazylia (2009); Uniwersytetu Katolickiego San Vincente Mértir w Wa-
lencji, Hiszpania (2009); Katolickiego Uniwersytetu Wschodniej Afry-
ki (The Catholic University of Eastern Africa) w Nairobi, Kenia (2010);
Uniwersytetu Katolickiego Péter PAzmény w Budapeszcie, Wegry (2010);
Uniwersytetu ALL Cuza w lasi, Rumunia (2010); Uniwersytetu Slqskiego
w Katowicach (2010); Uniwersytetu Katolickiego del T4chira, San Cri-
stébal, Wenezuela (2012); Uniwersytetu Katolickiego w Salta, Argentyna
(2013); Uniwersytetu Katolickiego w Ruzomberok, Stowacja (2013); Pa-
pieskiego Uniwersytetu w Valparaiso, Chile (2013);

— Wielki Medal $w. Gorazda — najwyzsze odznaczenie Ministerstwa
Edukacji na Stowacji, za zastugi w dziedzinie rozpowszechniania wiedzy
na Stowacji i o Stowacji (2000);

— Wielki Krzyz Orderu Zastuzonych dla Chile (Gran Cruz de la Or-
den al Mérito de Chile) (2003);

— Wielki Krzyz Orderu Zastuzonych dla Republiki Federalnej Nie-
miec (Das Grosse Verdienstkreuz mit Stern und Schulterband des Ver-
dienstordens der Bundesrepublik Deutschland, 2005);

- Wielki Krzyz — Wybitna Osobowo$¢ Akademicka (Gran Cruz —
Excelencia Académica) przyznany przez Akademi¢ Hiszpanoamery-
kaniskg Nauk Humanistycznych i Scistych (Academia Hispanoamerica-
nade Letras y Ciencias), Bogotd, Kolumbia (2005);

- Wielki Krzyz Fundacji Uniwersyteckiej $w. Marcina (Gran Cruz
de La Fundacién Universitaria San Martin), Bogot4, Kolumbia (2005);

— Nagroda: 2008 Catholic School Executive Leadership Award,
przyznana przez Graduate School of Education and the Center for
Catholic School Leadership at Fordham University (,,in Grateful Re-
cognition of the Commitment to Catholic Education throughout the

World”), New York (2008).
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- Krzyz Komandorski z Gwiazda Odrodzenia Polski (2009);

— Commandeur des Palmes académiques Ministerstwa Edukacji
Francji (2009);

— Nagroda im ks. Idziego Radziszewskiego za catoksztatt dziatalno-
$ci w duchu humanizmu chrzedcijaniskiego, przyznana przez Towarzy-
stwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II
w Lublinie, Lublin 27 maja 2013.

Publikacje kardynata Grocholewskiego

Spuscizna pisarska Z. Grocholewskiego jest niezwykle bogata i uka-
zywala si¢ w kilkunastu jezykach. Wraz z przekladami i reedycjami li-
czy ponad 1000 pozycji. Dotyczy gléwnie prawa kanonicznego oraz
zagadnien edukacji. W pracach z zakresu prawa kanonicznego Grocho-
lewski porusza zwlaszcza problematyke prawa procesowego i prawa
matzenskiego.

Oto jego prace wydane jako druki zwarte (ksigzki):

De exclusione indissolubilitatis ex consensu matrimoniali eiusque probatione,
Neapoli 1973, ss. 200.

Documenta recentiora circa rem matrimonialem et processualem, t. 1 (oprac. wraz
z 1. Gordonem), Roma 1977, ss. 458; t. I, Roma 1980, ss. 362.

Dilexit iustitiam. Studia in honorem Aurelii Card. Sabattani. red. wraz z V.
Carcelem, Libreria Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 1984, ss. 640.

Stiidie z procesného kanonického priva, Spisska Kapitula 1995, ss. 246.

Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawta II, Poznan 1996, ss. 40 (wydane takze,
jako artykut lub broszurka, w jezykach: wloskim, francuskim, hiszpariskim,
portugalskim, angielskim, stowackim, wegierskim i biatoruskim).

Postup pri prelozeni a odvolani fardra, Bratislava 1999, ss. 94.

Tanulmdnyok az egyhdzi hdzassig — és perjogrdl, Szent Istvin Tarsulat, Buda-
pest 2000, ss. 212.

Univerzita a Cirkev na zaliatku treticho milénia, Spisskd Kapitula — Ruzombe-
rok 2002, ss. 176 (przetlumaczona na portugalski i poszerzona: Sao Paulo
[Brazylia]) 2004, ss. 192).

Jan Pawet IT w stuzbie Kosciotowi i Swiatu, Poznar 2003, ss. 47.

Juan Pablo 11 el Magno. Una personalidad que es un reto, Universidad Sergio Ar-
boleda, Bogot4 (Kolumbia) 2005, ss. 194.

La legge naturale nella dottrina della Chiesa, a cura di L. Cirillo, Consult-
-Editore, Roma 2008, ss. 68 (wydana w formie artykulu w jezyku francu-
skim, polskim i hiszpanskim oraz w formie ksigzkowej w jezyku rosyjskim
i stowackim).

Swiadectwo Stowa (wybér tekstéw pod red. Grzegorza Karolaka), Ciechocinek
2008, ss. 144.
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Umyst otwarty na wiedzg, serce — na dobro (wywiady), Wyzsza Szkota Kultury
Spolecznej i Medialnej, Torun 2008, ss. 87.

Refleksje na temat prawa, Wydawnictwo ,Homo Dei’, Krakéw 2009, ss. 101.

Universitatea azi — Universitit heute, Editura Fundatiei pentru Studi Europee,
Cluj-Napoca (Rumunia) 2010, ss. 181.

Abyscie mieli w sobie swiatto i moc Ducha Swigtego. 7 wizyta w Diecezji Swid-
nickiej, Swidnica 2011, ss. 112 (w formie albumu).

Umilowanie Boga — najwyzszq madroscig, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2013, ss. 138 (ksiazka, oprocz referatu kardynata Grocholewskiego, wyglo-
szonego z okazji przyjecia nagrody im. Ksiedza Idziego Radziszewskie-
go, zawiera takze tekst ks. prof. Augustyna Eckmana, laudacje wygloszona
przezks. prof. Jézefa Krukowskiego oraz wyboér tekstéw Grocholewskiego).

Uniwersytety wobec wspdtczesnych wyzwa, red. S. Urbanski, Warszawa 2013,
ss. 400.

Bt Edmund Bojanowski w dynamizmie tworczej mitosci, Wydawnictwo Swiety
Wojciech, Poznan 2014, ss. 157.

Niektére wydarzenia minionego 15-lecia

W 2014 roku uplywa 15 lat kierowania Kongregacja Edukacji Katolic-
kiej przez kard. Grocholewskiego. Juz same biezace sprawy nadzoru nad
tak duza liczbg uczelni koscielnych wymagaja niemato czasu, namystu
i trudu. Ale oprécz tego wysitek pracownikéw tej instytucji, a zwlasz-
cza kierujacego nia, zwraca uwage na roznego rodzaju ,znaki czasu’,
w szczegblnosci na pozadane zmiany, ulepszenia i reformy systemu edu-
kagji katolickiej.

W omawianym okresie Kongregacja Edukacji Katolickiej wydata
sporo waznych dokumentéw, zorganizowata cickawe sympozja miedzy-
narodowe, bardzo mocno poszerzyla kontakty z miedzynarodowymi or-
ganizacjami rzgdowymi i pozarzagdowymi*.

Z okresu ubiegtych kilku lat do takich waznych wydarzen, w keérych
kard. Grocholewski odegral bardzo znaczaca role, naleza zwlaszcza:

1) dekret o reformie studiéw filozoficznych (2011); oraz

2) najnowszy dokument o wychowaniu do dialogu mi¢dzyreligijne-

go w szkole katolickiej, dokument, ktéry jako podtytut zawiera
hasto: Zy¢ razem dla cywilizacji mitosci (2013).

*Wielostronng dziatalno$¢ Kongregacji syntetycznie przedstawiaja tomy publikacji
Lattivita della Santa Sede, wydawane corocznie przez Libreria Editrice Vaticana.
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Powyzszym dwém sprawom, tj. reformie studiéw filozoficznych,
podjetej w 2011 roku, oraz wychowaniu do dialogu miedzyreligijnego
poswiece tutaj nieco wiecej uwagi.

Reforma studiéw filozoficznych byta nieodzowna ze wzgledu na
ostabienie formacji filozoficznej w wielu instytucjach koécielnych. To
za$ oslabienie jest zwigzane z ogélnym kryzysem studiéw filozoficznych
na $wiecie, powstatym wskutek réznorakich przejawéw subiektywizmu,
relatywizmu i pluralizmu. Prowadzi to do nieufnosci co do poznania
prawdy.

W zamierzeniu jego twoércow dokument powinien poglebia¢
i wzmacnia¢ filozofi¢ na wydziatach filozoficznych oraz zwicksza¢ jej
role w obrgbie studiéw teologicznych (seminaryjnych).

Dekret kfadzie szczegélny nacisk na potrzebe ksztatcenia w zakresie
filozofii systematycznej, zwlaszcza filozofii bytu, czyli metafizyki; stu-
dium filozofii powinno by¢ préba uprawiania filozofii w sensie $cistym.

Gdy za$ idzie o preferencje systemowe w nauczaniu, czyli jaka filozo-
fig nalezy wyklada¢, to szczegélne miejsce (posto di rilievo) zajmuje tutaj
filozofia $w. Tomasza z Akwinu. W zwiazku z tym warto przytoczy¢ od-
powiedni fragment Dekretu:

Zaréwno w kwestii zdobywania intelekcualnych habitus, jak i dojrza-
lego przyswajania filozoficznej spudcizny wyréznione miejsce zajmuje
filozofia $w. Tomasza z Akwinu, kedry potrafit ukaza¢ ‘pozytywna re-
lacj¢ miedzy wiara i dominujacym w tamtej epoce sposobem rozumo-
wania’. Z tego powodu jest on wciaz jeszcze nazywany ‘apostotem praw-
dy. Whasnie dlatego, ze zmierzat ku prawdzie bez wahania, potrafit
w swoim realizmie uzna¢ jej obiektywno$¢. Jego filozofia jest rzeczywi-
Scie filozofia bytu, nie zas$ filozofig prostego zjawiska. Preferencja, jaka
Koscidt darzy jego metode i doktryne, nie moze by¢ traktowana w kate-
goriach wylacznosci, ale ma charakeer ,,egzemplaryczny”>.

Dekret dotyczy koscielnych wydziatéw filozoficznych i teologicznych
oraz zwigzanych z nimi instytutéw filozoficznych i teologicznych,
wérdd nich réwniez wyzszych seminariéw duchownych. W wydzialach
filozoficznych czas studiéw do uzyskania bakalaureatu (pierwszego ty-
tutu réwnowaznego z polskim licencjatem) przedtuzono z dwéch lat do
trzech. Na wydzialach teologicznych i w seminariach filozofia bedzie
dwuletnia (tak jak poprzednio), ale nalezy polozy¢ wickszy nacisk na

> Dekret o studiach filozoficznych, nr 12.
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przedmioty filozofii systematycznej, ktdre powinny obejmowa¢ co naj-
mniej 60% wymaganych zaliczeri (tzw. kredytéw).

Solidne studia wymagaja nalezycie przygotowanego i wzglednie licz-
nego zespotu wykltadowcéw, ktérzy zajmujac sie na biezaco badaniami
naukowymi, znaja aktualny stan filozofii. Takich nauczycieli nalezy tez
odpowiednio wezesniej przygotowywac.

Dokument Wychowywaé do dialogu migdzyreligijnego w szkole kato-
lickiej. Zy¢ razem dla cywilizacji mitosci otrzymal zgode na publikacje
juz od obecnego papieza Franciszka. Nosi date 28 pazdziernika 2013
roku — to 48. rocznica ogloszenia przez Sobér Watykanski II soboro-
wej deklaracji Gravissimum educationis o wychowaniu chrze$cijanskim.
Na 50. rocznicg tego soborowego dokumentu, ktéra przypadnie w 2015
roku, Kongregacja przygotowuje inne wazne inicjatywy. By sobie pel-
niej uswiadomid, jak rozlegta i wazna to dziedzina, warto podad, ze szkot
katolickich na $wiecie jest obecnie okoto 209 670, a uczniéw jest prze-
szto 57 milionéw®.

Sprawy dialogu miedzyreligijnego i miedzykulturowego nabiera-
ja wagi i aktualnosci w zwiazku ze wzmozonymi migracjami ludnosci,
bedacymi szczeg6lng cechg czaséw wspdtezesnych. Wymaga to réwniez
odpowiedniego wychowania. I w tym wlasnie dziele dokument pragnie
przyjé¢ z pomoca wszystkim, ktdrzy zajmuja si¢ ta dziedzing, zwlaszcza
rodzicom, dyrektorom szkol, wychowawcom, nauczycielom oraz rézno-
rodnym instytucjom dziatajagcym na niwie edukacyjnej.

W dokumencie omawia si¢ migdzy innymi takie zagadnienia jak:
kultura a religia, religia katolicka a inne religie, sprawa tozsamosci szko-
ly katolickiej. Pojeciem, ktdre spina wszystkie te aspekty, jest dialog, do
ktérego tak mocno nawoluje papiez Franciszek. Celem za$, ku ktéremu
powinno zmierza¢ przepojone dialogiem wychowanie, jest tworzenie
cywilizacji milosci.

Quod iustum est et aequum
W 2013 roku ukazala si¢ obszerna, iScie monumentalna ksi¢-

ga pamiatkowa z okazji 50-lecia $wigcen kardynata Zenona Grocho-
lewskiego pt. Quod iustum est et aequum. [Co sprawiedliwe jest

¢ Por. Intervento del Card. Zenon Grocholewski, Conferenza stampa di presentazione del
documento della Congregazione per 'Educazione Cattolica: Educare al Dialogo intercultura-
le nella scuola cattolica. Vivere per una civilta dellamore (19 grudnia 2011): <www.vatican.va>.
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i stuszne]. Redakeyjnie opracowali ja arcybiskup metropolita 16dzki
Marek Jedraszewski i ks. Jan Stowinski, profesor Wydziatu Teologiczne-
go w Poznaniu’.

Ksigga zawiera najpierw teksty gratulacyjne, a nastepnie trzy czesci:

1. Studia dotyczace zycia i dzialalnosci kardynata;

2. Studia z zakresu prawa kanonicznego (17 autoréw);

3. Studia na rézne tematy z zakresu edukacji (27 autoréw).

Nie sposéb omawia¢ zamieszczonych w ksiedze tekstéw. Zasygna-
lizuj¢ wiec tylko, ze we wszystkich trzech czedciach wystepuja autorzy
znani, a niekt6rzy bardzo wybitni, tematyka za$, jaka si¢ zajmuja, jest
przewaznie bardzo wazna i aktualna. W pierwszej czgéci przewazaja Po-
lacy, w drugiej i trzeciej — obcokrajowcy.

Dodam jeszcze — dla petnosci podstawowej informacji o ksigzce —
ze pod koniec tomu zamieszczono Dossier fotografico, w ktdrym (wraz
z portretem na poczatku tomu) jest 20 zdje¢ Jubilata w réznych okre-
sach jego zycia i z réznymi ludZmi, przewaznie z papiezami, w tym czte-
ry z papiezem Franciszkiem.

kK k%

Ksiege otwiera list gratulacyjny papieza Franciszka do kardynata, zreda-
gowany w jezyku tacinskim, zapewne dlatego, ze kard. Grocholewski jest
znany réwniez jako bardzo dobry latynista. Papiez wymienia pokrétce
wazniejsze etapy jego zycia, w szczegdlnosci funkeje, jakie petnit w Wa-
tykanie, podkreslajac, ze ,minione pi¢¢dziesiat lat byto prawie w catosci
poswigcone stuzbie Kosciotowi powszechnemu”®, oraz wyraza mu uzna-
nie i wdzigcznos¢. Sg réwniez zyczenia od Benedykta XVIL

Dalej zamieszczone sa okolicznosciowe teksty, gratulacje i Zyczenia,
ktére nadestali: Arcybiskup Metropolita Poznariski Stanistaw Gadec-
ki, od marca 2014 roku Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Pol-
ski, kardynal Angelo Sodano, Dzickan Kolegium Kardynaléw, arcybi-
skup Jozef Kowalczyk, Prymas Polski, arcybiskup Celestino Migliore,
Nuncjusz Apostolski w Polsce, oraz zbiorowe pismo trzydziestu pra-
wie wspdtpracownikéw kardynata z Kongregacji Edukacji Katolickiej.

7 Por. Quod iustum est et aequum. Scritti in onore del Cardinale Zenone Grocholewski per
il cinquantesimo del sacerdozio, a cura di Mons. Marek Jedraszewski, Arcivescovo Metropo-
lita di £6dZ e don Jan Stowinski, Facolta Teologica dell' Universita di Poznan, Poznan 2013,
Arcidiocesi di Poznan, format A4, ss. 615.

8 ,.(...) praeteritis quinquaginta annis servitio Ecclesiae universalis fere in omnibus dica-
tis” (s. 10).
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Potem jest jeszcze Tabula gratulatoria z nazwiskami ponad 100 oséb,
gléwnie z Polski, ale takze z innych krajéw.

Studia dotyczace zycia i dziatalnosci kardynata wprowadza zredago-
wana w jezyku wloskim Laudatio (s. 35-41), opracowana przez Marka
Jedraszewskiego, Arcybiskupa Metropolite Eddzkiego, w ktdrej znajdu-
je si¢ wiele szczegdtéw z zycia i dziatalnosci kardynata.

Z kilkunastu pozostatych tekstow tej czgéci ksiegi pragne zasygna-
lizowa¢é dwa. Jezuita Frangois-Xavier Dumortier, obecny rektor Papie-
skiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, nawiazuje do nieked-
rych wypowiedzi kardynata Grocholewskiego. W swej wypowiedzi pt.
Université a la croisée des chemins [Uniwersytet na skrzyzowaniu drég,
s. 55-61] snuje refleksje na temat wspélczesnej sytuacji uniwersytetu,
powolujac si¢ najpierw na doswiadczenia Uniwersytetu Gregorianskie-
go, nastepnie przywoluje niektére wyzwania, ktérym powinien staraé
si¢ sprosta¢ kazdy uniwersytet, a w koricu wyraza kilka wlasnych prze-
konan o misji uniwersytetu.

Z kolei Vincent Han-Sun Chiang, rektor (president) Katolickiego
Uniwersytetu Fu Jen na Tajwanie, podkresla zastugi kardynata Grocho-
lewskiego dla rozwoju katolickiego szkolnictwa wyzszego w tym kraju,
a w szczegolnosci dla kierowanej przez siebie uczelni. Staraniem kardy-
nafa Grocholewskiego zawarto Umowe miedzy Ministerstwem Edu-
kacji Republiki Chinskiej a Kongregacja Edukacji Katolickiej Stolicy
Swietej o wspétpracy w dziedzinie studiéw wyzszych oraz o uznawaniu
studiéw, kwalifikacji, dyploméw i stopni. Podpisanie tej umowy rektor
uwaza za ,kamien milowy katolickiej edukacji na Tajwanie™”.

Tajwan liczy 23 miliony mieszkancéw, ale katolikéw jest tylko 300
tysigcy. Mimo to Kosciét w tym kraju prowadzi szes¢ kolegiow (colle-
ges) i uniwersytetéw, w kedrych ksztalci si¢ okoto 58 tysiecy studentow.

Zakoniczenie

Kardynat Grocholewski dzialal i dziata w szerokim zakresie gléwnie
na terenie Watykanu, ale przez urzad, keérym kieruje, wywiera znacz-
ny wplyw na struktury formacji intelektualnej Kosciota katolickiego
na calym $wiecie. Na uwage zastuguja zwlaszcza jego czeste kontakey
z wieloma o$rodkami uniwersyteckimi na $wiecie, potaczone zwykle

? Quod iustum est et rectum, s. 122-124.
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z wyktadami, oraz aktywny udzial w bardzo licznych kongresach, kon-
ferencjach i zjazdach organizowanych w réznych czeéciach $wiata. Kar-
dynal Grocholewski byl jednym z najblizszych wspétpracownikow
papieza Jana Pawta IL. Po Janie Pawle II jest niewatpliwie najbardziej
wplywowym Polakiem w Kosciele powszechnym. Z ojczystym krajem
utrzymuje bliskie kontakty.

Na zakoriczenie warto przypomnie¢ stowa kard. Grocholewskiego,
wypowiedziane w Ignatianum w 2006 roku — w czasie obchodéw 450.
rocznicy $mierci zatozyciela jezuitéw, $w. Ignacego Loyoli:

Zyczg calym sercem polskim jezuitom w tym punkcie kulminacyjnym
Roku Jubileuszowego, aby ich solidnemu poglebianiu wiedzy i przeka-
zywaniu jej, tutaj na krakowskim Ignatianum, na warszawskim Bobo-
lanum oraz w prowadzonych przez zakon szkolach, towarzyszyla au-
tentyczna mitos¢: zarliwa mitos¢ Chrystusa, bezkompromisowa mifos¢
Kosciota zgodnie z ignacjaniska zasadg sentire cum Ecclesia oraz ofiarna
milo$¢ do ludzi. Wtedy i tylko wtedy zakon jezuicki — wierny twdrcze-
mu duchowi $w. Ignacego i jego wspaniatych towarzyszy — bedzie bu-
dowal $wietlang przysztos¢, przyczyniajac si¢ ad maiorem Dei gloviam
i tym samym dla prawdziwego dobra ludzko$ci ™.

Stowa te nabierajg szczeg6lnej wartoéci i wymowy w $wietle pon-
tyfikatu papieza Franciszka, pierwszego jezuity na Stolicy $w. Piotra
w Rzymie'’.

1°Z. Grocholewski, Rola wyzszych uczelni katolickich, art. cyt., s. 33-34.

"W marcu 2015 r. Papiez Franciszek przyjal rezygnacie zfozona w zwiazku z ukoricze-
niem przewidzianego prawem wicku (75 lat) przez dotychczasowego prefekta Kongregacji
ds. Edukacji Katolickiej, kard. Zenona Grocholewskiego. Nowym jej szefem zostal kard.
Giuseppe Versaldi.

Pierwodruk w: ,,Horyzonty Wychowania’, 2014, vol. 13, nr 27, 5. 97-118. — Pomi-
nigto tutaj bogata literature dotyczaca kard. Z. Grocholewskiego.






Zagadnienia ateizmu w badaniach

nad filozofig Boga

W stosunku do Boga ludzie zajmuja albo postawe akceptacji, czyli przyj-
muja Jego istnienie, wptyw na $wiat itd., albo postawe negacji, czyli nie
przyjmuja Jego istnienia i konsekwentnie odrzucaja Jego wplyw na
$wiat, albo wreszcie zajmuja postawe wobec tych zagadnien obojetna.
Zaréwno akceptacja jak i negacja moze si¢ dokona¢ pod wplywem racji
filozoficznych (lub szerzej biorac: pod wplywem racji rozumowych) lub
pod wplywem racji pozafilozoficznych i pozarozumowych (wiara, uczu-
cie itp.). Z tych wzgledéw badania nad filozofiag Boga powinno si¢ roz-
ciagna¢ takze na dziedzing negacji Boga, czyli na zagadnienie ateizmu
i niewiary, oraz na zagadnienie co prawda dalsze, ale z nim zwigzane,
mianowicie na zagadnienie kontaktéw i dialogu z niewierzacymi.

Problem Boga obejmuje wigc dwie dziedziny. Dziedzina akceptacji
Boga stanowi jakby jedna strone medalu, natomiast dziedzina negacji
Boga stanowi druga jego strong. Pelne uwzglednienie problemu Boga
wymaga zbadania jednej i drugiej postawy.

Potrzebe kontaktéw i dialogu z niewierzacymi podkreslano wielo-
krotnie w okresie soborowym i posoborowym. W 1965 r. Papiez Pa-
wet VI utworzyl specjalny Sekretariat dla Niewierzacych, kedry wkrotce
opracowal podstawowy w tej dziedzinie dokument ,,O dialogu z nie-
wierzacymi” (1968). Powstaly krajowe komisje do spraw niewierzacych,
aw wielu krajach utworzono nadto naukowe i duszpasterskie instytuty,
badajace zagadnienie ateizmu i niewierzacych.

Z zarysowanej powyzej obszernej problematyki pragne obecnie
wskazad kilka bardziej szczegdtowych zagadnien, keére — jak sadze — na-
lezatoby uwzglednia¢ w szeroko rozumianej filozofii Boga.

Warto podjaé przede wszystkim badania nowe oraz kontynuowaé
i rozszerzad juz zapoczatkowane — o ile moznosci zespotowo i systema-
tycznie — nad tym, co na pierwszym niejako miejscu sktania ludzi do
przyjecia Boga: czy sa to — i w jakiej mierze — racje natury filozoficznej
(argumenty na istnienie Boga), czy tez racje inne niz filozoficzne (wéw-
czas argumenty filozoficzne mialyby by¢ moze charakter pomocniczy).
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To ostatnie przypuszczenie wydaje si¢ dos¢ prawdopodobne, przynaj-
mniej w przypadku niekt6rych ludzi. S3 bowiem tacy, ktérzy wierza bez
pomocy filozofii w $cistym znaczeniu tego terminu.

W zwiazku z tym wypada wspomnieé o pewnym nieporozumie-
niu, mianowicie o wigzaniu niewiary z brakiem formacji filozoficzne;.
Twierdzi si¢ czasem, iz niekt6rzy nie wierza dlatego, ze nie posiadaja od-
powiedniego wyksztalcenia filozoficznego, ze nie przestudiowali teo-
logii naturalnej. Tymczasem, podobnie jak sa ludzie, ktérzy wierza bez
pos$rednictwa i bez pomocy filozofii, tak tez istnieja ludzie, kedrzy nie
wierzac, czynig to z pobudek innych niz filozoficzne. Dotychczasowe
czastkowe badania wydaja si¢ potwierdza¢ powyzsza opinie.

Pozostajac na plaszczyznie wplywéw, jakie na akceptacje Boga wy-
wieraja argumenty natury filozoficznej, nalezaloby przesledzi¢, krére
z dotychczas proponowanych dowodéw na istnienie Boga maja wicksza
site przekonywania, a zwlaszcza ktére bardziej ,przemawiaja” do men-
talnosci ludzi wspdlezesnych. Te whasnie argumenty winny by¢ odpo-
wiednio przemyslane, poglebione i upowszechniane. Poszczegélne bo-
wiem argumenty w ciagu dziejéw bardziej lub mniej przemawialy do
ludzi. Niekeore z nich, posiadajace duza sile przekonywania dawniej, nie
maja jej obecnie w tym stopniu co poprzednio. Dzieje si¢ tak wskutek
znacznej zmiany mentalnosci ludzi. I na odwrdt, inne argumenty, posia-
dajace dawniej znacznie mniejszg site przekonywania, wspétczesnie zda-
ja si¢ wywieraé o wiele wigkszy wpltyw. W tym kontekscie trzeba mieé
na uwadze takze i to, ze moga zachodzi¢ i rzeczywiécie zachodza u r6z-
nych oséb réznice w ,,otwartosci” na przyjecie argumentdw i racjonal-
nych wywodéw.

Praca ta, cho¢by nawet nie otwarla catkiem nowych perspektyw
w kwestii argumentdw na istnienie Boga, niewatpliwie sprawi, ze do-
tychczasowe argumenty ukaza sic w nowym $wietle i beda lepiej, wia-
$ciwiej formulowane i przedstawiane, a przez to stang si¢ blizsze wsp6t-
czesnemu czlowickowi. Nie jest to oczywiscie praca czysto teoretyczna.
Chcac ja wykonag, trzeba koniecznie dotrze¢ do konkretnych jednostek
ludzkich. Jej wynikiem moze by¢ dalszy rozwdj zwlaszcza psychologii
wiary i niewiary oraz socjologii wiary i ateizmu.

Obok zasygnalizowanych powyzej badan z dziedziny szeroko rozu-
miane;j filozofii Boga pojawia si¢ inny jeszcze problem, o wiele wazniej-
szy, ale tez i o wiele trudniejszy: problem wktadu naszego pokolenia, nas
samych, w dzielo filozofii Boga. Innymi stowy, nie chodzi przeciez tyl-
ko o to, by spuscizng otrzymang od poprzednich pokolen jedynie jako$
przystosowywa¢ do czaséw nam wspoltczesnych. Chodzi takze, a moze
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przede wszystkim, o nasz oryginalny i trwaly wkiad w dziedzine mysli
ludzkiej w tym wzgledzie. To jednak przekracza ramy zwyczajnego pla-
nowania prac badawczych, cho¢ $wiadomos¢ tego wymogu moze dzia-
ta¢ inspirujaco na filozoféw i myslicieli.

Przechodzac do odwrotnej strony interesujacego nas zagadnienia, tj.
do problemu negacji Boga, zauwazmy, ze blizszego, poglebionego zba-
dania wymagaja mi¢dzy innymi naste¢pujace zagadnienia: jakie sa naj-
czestsze powody negacji Boga, tzn. w szczegdlnosci, czy ludzie nie przyj-
mujacy istnienia Boga:

a) nie mieli moznosci zapoznad si¢ z rozumowymi argumentami na

istnienie Boga;
b) byli do nich uprzedzeni i w ogéle nie chcieli si¢ z nimi zapoznaé;

c) argumenty, z jakimi si¢ zetkneli, byly dla nich nieprzekonujace.

W tym ostatnim przypadku pozostaja nastepujace mozliwosci:

e przedstawione im argumenty byly same w sobie mato przekonujace;

e sposob ich przedstawienia nie byt whasciwy;

e ich odbiorcy nie mieli odpowiedniego przygotowania

intelektualnegos;

e byli do nich z géry uprzedzeni.

Przebadanie tych obszaréw ulatwi odpowiedz na pytanie, jaki jest,
wzglednie jaki moze by¢ wplyw argumentéw filozoficznych na akcep-
tacj¢ istnienia Boga. Oczywisty jest rzecza, ze badania tego typu moga
by¢ pomocne tylko przez jaki$ czas i to — jak si¢ wydaje — niezbyt diu-
gi. Warunki zycia ludzi bowiem ulegaja szybkim zmianom, zmienia si¢
tez ich mentalno$¢. Po jakims czasie trzeba by byto prowadzi¢ od nowa
te same wzglednie analogiczne badania, gdyz mentalnos¢ ludzi przynaj-
mniej cz¢$ciowo ulegnie zmianie, wskutek czego wezesniejsze badania
moga si¢ okaza¢ mato przydatne.

Z dotychczasowych, dos¢ zreszta skapych badan, kedrych wyniki
opublikowano, mozna juz stwierdzi¢ daleko posunigta réznorodnosé
przyczyn i motywéw, wskutek keérych ludzie odchodza od religijnej wi-
zji zycia. Trawestujac znane powiedzenie, Ze tyle jest ateizméw, ilu jest
ateistéw, mozna nie bez stusznosci stwierdzi¢, ze tyle jest przyczyn, po-
woddéw i motywdw odejécia od Boga lub nieprzyjmowania Go, ilu jest
niewierzacych.

Gdy chodzi o odchodzenie od religijnej wizji zycia w Polsce, to tutaj
istnialy calkiem specjalne warunki, zwiazane z nasza sytuacja politycz-
no-spofeczng. Jak powszechnie wiadomo, w wyniku II wojny $wiatowe;j
wladze w naszym kraju przejeta partia komunistyczna, ktérej $wiato-
pogladem jest marksizm-leninizm, oparty na filozofii materializmu
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dialektycznego. Odrzuca on wszelki czynnik duchowy, w szczegdlnosci
istnienie duszy niematerialnej w sensie $cistym oraz istnienie Boga. Fi-
lozofia ta i oparta na niej ideologia marksistowska jest ze swej istoty ate-
istyczna. W interesie partii lezalo oczywiécie utrzymanie i rozszerzanie
swego wplywu na spoteczenistwo, dlatego réznymi sposobami usitowa-
ta powickszy¢ liczbe swych czlonkéw. Witgpienie do partii za$ oznacza-
to — przynajmniej teoretycznie — przyjecie $wiatopogladu obowiazuja-
cego w partii, czyli marksizmu, a konsekwentnie takze ateizmu.

Jak wynika ze sporadycznie zebranych danych, wielu wstepujacych
do partii nie miato poczatkowo zamiaru rezygnowa¢ z wiary. Z czasem
jednak wskutek réznorodnych wplywéw i naciskéw stopniowo si¢ od
niej oddalali, poczynajac od zaniedbywania praktyk religijnych. Powo-
li dochodzito do pewnej obojetnosci, do ateizmu praktycznego, ktéry
niejednokrotnie koriczyt si¢ ateizmem teoretycznym. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze przejécie na ateizm niekoniecznie bylo réwnoznaczne
z akceptacja marksizmu. W wielu przypadkach wynikiem tego na ogét
dhugiego i bardzo ztozonego procesu byt materializm praktyczny przy
ideologii innej niz marksistowska.

Chociaz system komunistyczny juz w Polsce nie istnieje, to jednak
pozostalo po nim sporo takich ludzi, kedrzy si¢ w tamtym Srodowisku
wychowywali i kt6rzy z kolei wplywali i wplywaja na innych. Do tego
dochodza jeszcze wspdlczesne tendencje liberalne nie sprzyjajace religij-
nej wizji wiata, co wymaga osobnego opracowania.

* % %

Obok wymienionych wyzej zagadnien przedmiotem refleksji staé si¢
winny odwieczne problemy wiary i autonomii czlowieka na tle tenden-
¢ji antropocentrycznych i humanistycznych, jakie zauwazany w $wiecie
wsplczesnym, zwlaszcza w postmodernizmie. Wage tych probleméw
uswiadamia sobie coraz czgéciej nawet zwykly cztowiek. W ostatnich
stuleciach nastgpita istna eksplozja wiedzy. Uczeni coraz doktadniej od-
czytuja prawa rzadzace przyroda, zanurzajac si¢ coraz glebiej w struktu-
re materii w kierunku mikro$wiata, i przeciwnie siegajac za pomoca naj-
nowoczesniejszych teleskopéw do najodleglejszych supergalakyk. Takze
rozwdj techniki doprowadzit do tego, ze cztowiek penetruje system sto-
neczny i za pomocg inzynierii genetycznej usituje poprawi¢ nature. Pod-
czas gdy dawniej wszystko wydawalo si¢ czlowiekowi tajemnicze i nie-
wyttumaczalne, dzi$§ wydaje sig, ze juz $wiat nie ma tajemnic. Mamy wigc
pokuse zapytaé: ,A gdzie w tym wszystkim Bog?” ,,My weszlismy do
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akeji, zatem Boga mozna zwolni¢” — tak wyraza postawe wspétczesnych
ludzi autor popularnej ksiazki: Bdg niepotrzebna hipoteza?!

Probg zorientowania si¢ w aktualnej sytuacji dotyczacej przekonan
o istnieniu Boga oraz zaproponowania sposobéw dotarcia do dzisiejsze-
go czlowieka z or¢dziem wiary byt przed laty zbiér odpowiedzi na an-
kiete, ogloszona przez kard. Paula Pouparda w rzymskim kwartalniku
»Atheisme et Foi”, 1991, n. 4, s. 256-260 i rozestang do katolickich epi-
skopatédw krajowych. W Polsce odpowiedzi przedstawicieli réznych $ro-
dowisk intelektualnych na t¢ ankiete wydano wksiazce pt.: Jak dzisiejsze-
mu czlowickowi méwi¢ o Bogu?* Charakterystyczna jest pesymistyczna
wypowiedz redaktora miesi¢cznika ,,Znak” Stefana Wilkanowicza:

Dos¢ powszechna przeciez katechizacja okazata si¢ raczej mato skutecz-
na zaréwno w plaszczyznie wiedzy jak i postaw. Jaki z tego wyplywa
wniosek? Chyba ten, ze méwiac wspétczesnemu Polakowi o Bogu naj-
lepiej zatozy¢, ze niewiele o Nim wie, ze jakby trzeba zaczyna¢ od po-
czatku, nie liczac na jego dotychczasowa wiedze?.

Badania akceptacji i negacji Boga (wiary i niewiary) dotycza dzie-
dziny bardzo gleboko osobistej, samych tajnikéw ludzkiej osobowosci.
Stad kwestie z nimi zwigzane sa niezwykle delikatne, zlozone i tatwo
w nich o pomylki i przeoczenia, jak réwniez o nieuzasadnione uogél-
nienia. Uczestnicy badan ankietowych i innych nie zawsze odpowiadaja
szczerze, a czasem w ogole nie wyrazaja zgody na udzial w ankiecie. Nie-
kiedy — zwlaszcza przy trudniejszych pytaniach — nie potrafig da¢ wia-
sciwej odpowiedzi. Stad ankiety tylko do pewnego stopnia sa miarodaj-
ne. Odczuwamy takze niedobér wykwalifikowanych i zaangazowanych
pracownikéw, ktérzy mogliby podja¢ te zadania — nie méwiac juz o kfo-
potach finansowych przy tego rodzaju badaniach. Badania takie trzeba
jednak prowadzi¢, jesli si¢ nie chce, by dziedzina $wiatopogladowa — tak
wazna i wplywowa pod niejednym wzgledem — byta jedynie przedmio-
tem domystow i przypuszezen.

Blizsze zajecie si¢ zagadnieniem ateizmu i ludzi niewierzacych, czego
jestesmy $wiadkami i w pewnej mierze uczestnikami w ciagu ostatnich

! Edouard Bone, Bdg — niepotrzebna hipoteza? Wiara a nauki przyrodnicze, Wyd. WAM,
Krakéw, 2004, s. 58.

2 Red. Bp B. Bejze, Wyd. Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1993. Drugie wyda-
nie poszerzone ukazalo si¢ w Wyd. ,,Civitas Christiana’, Warszawa 1994.

? Jak dzisiejszemu czlowickowi méwic o Bogu, wyd. 2,s. 275.
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lat, pozwolito wielu ludziom zdoby¢ wicksza $wiadomos¢, migdzy inny-

mi w nastepujacych sprawach:

1.

Niewiara jest zjawiskiem bardzo zlozonym, uwarunkowanym
réznorodnymi czynnikami i okoliczno$ciami. Dlatego wyni-
ki badan przeprowadzonych w jednym kraju, czy nawet regio-
nie, cz¢sto nie ,pasuja’ do innego kraju czy regionu. Tylko wigc
w ograniczonym zakresie mozna z nich skorzysta¢ gdzie indzie;j.
Oznacza to konieczno$¢ badan ,,lokalnych”

Badanie samego zjawiska ateizmu stanowi dopiero pierwszy
etap. Po nim nastapi¢ powinien etap drugi, trudniejszy jesz-
cze od pierwszego, mianowicie etap pracy, apostolstwa wsréd
niewierzacych.

Jestrzecza oczywista, ze lepiej nie dopuszczaé do zepsucia, niz na-
prawiac to, co juz uleglo zepsuciu. Dlatego nalezy wpierw grun-
townie przemysle¢ te czynniki, kedre w rdzny sposdb i w réznej
mierze prowadzg ludzi do niewiary, i stosownie do istniejacych
mozliwosci zapobiega¢ temu procesowi (tu migdzy innymi po-
trzeba lepszej formacji religijnej, katechizacji dorostych, oczysz-
czenia wyobrazen o Bogu).

Ciagle aktualna i przemozna jest rola osobistego $wiadectwa
zycia wierzacych tak w kontaktach o charakterze szerszym,
masowym, jak i w kontaktach ze $srodowiskiem naukowym
i innymi grupami ,,specjalnymi”.

Pierwodruk w: ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego Ignatianum’, t. 14: 2008,
s. 159-165.



Dwudziestopigciolecie stanu wojennego w Polsce

1981-2006

Tekst kazania wygloszonego dnia 13 grudnia 2006 roku w Bazylice
Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Krakowie podczas Mszy sw. odprawio-
nej za Ojczyzng w 25. rocznice wprowadzenia stanu wojennego w Polsce.
Mszy sw. koncelebrowanej przez 6 ojcdw — z udziatem orkiestry wojsko-
wej Garnizonu Krakowskiego i z wartg honorowg — przewodniczyt Pre-
fekt Bazyliki, o. Andrzej Gorski S]. Po Mszy sw. na placu przed Bazylikg
odbyl si¢ apel poleglych i podniosta manifestacja patriotyczna, przygotowa-
na glownie przez dra Janusza Kutybg, ktdry jednak zmart w przeddzien
uroczystosci.

25 lat temu wprowadzono w Polsce stan wojenny. Bylem wtedy rekto-
rem Kolegium Jezuitéw, keére sasiaduje z ta $wiatynia, i réwnoczesnie
rektorem tej Bazyliki, w ktdrej si¢ znajdujemy. Z tego gléwnie powodu
widz¢ potrzebg, a nawet odczuwam obowigzek podzielenia si¢ z Wami
kilkoma refleksjami w zwiazku z dzisiejszg uroczystoscia.

Przypadajaca dzisiaj rocznica wprowadzenia stanu wojennego skta-
nia nas wszystkich i do wspomnier, i do zastanowienia si¢ nad tym, co
bylo, co jest i co by¢ powinno. Sktania nas najpierw do przypomnienia
tamtych wydarzen w skali calej Polski. Na rézny sposéb czynia to $rodki
spolecznego przekazu.

Wracamy my$la do tych wydarzen takze w skali naszego miasta i §ro-
dowisk, z ktérych si¢ wywodzimy. Wracamy mysla takze i do tego, co
si¢ wowczas dzialo i w tej $wiatyni, i w jej otoczeniu. A $wiatynia ta byla
wowczas w Krakowie o$rodkiem nie tylko duszpasterskim, ale byta tak-
ze znaczacym osrodkiem opozycji wobec panujacego wtedy systemu.

Wielu z nas tutaj obecnych pamigta comiesi¢czne nabozenstwa za Oj-
czyzng, odprawiane w tym kosciele, i manifestacje przed kosciotem, ked-
re gromadzily wielu uczestnikéw. Msza za Ojczyzng jest zreszta do dzis
odprawiana trzynastego dnia kazdego miesiaca, cho¢ ostatnio ze znacz-
nie mniejszym udzialem wiernych. Do bardziej zaangazowanych ka-
znodziejéw tamtego okresu nalezeli: o. Kazimierz Ptaszkowski, o. Piotr
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Lenartowicz, o. Antoni Jarnuszkiewicz, o. Jerzy Sermak. Przed kazdym
takim nabozenstwem przychodzit do mnie jako do rektora funkcjona-
riusz SB i naklanial, zeby tego nabozenstwa w ogéle nie bylo, a jesli juz
bedzie — to zeby bylo bez kazania, a jesli bedzie kazanie — to by go nie
glosit ten lub inny ksiadz, najczesciej by nie glosit go o. Lenartowicz.

Pamigtamy umieszczang na placu przed koéciolem przez ,Solidar-
no$¢” metalowy tablice z napisem: PAMIECI OFIAR STANU WO-
JENNEGO. Mnie jako rektorowi nakazywano usuwanie jej, grozac
sankcjami. Mam przed soba pismo Naczelnika Dzielnicy Krakéw-Sréd-
miescie z 3 listopada 1982 r. Oto fragment tego pisma:

»Naczelnik Dzielnicy Krakow Srédmiescie [...] po przeprowadzeniu wi-
zjiw dniu 3.11.1982 r.:

1. Nakazuje ks. dr. Romanowi Darowskiemu - Kolegium Ksie-
zy Jezuitéw w Krakowie przy ul. Kopernika 26 — usunigcie ta-
blicy wbudowanej bez pozwolenia na terenie przykoscielnym
przed wejéciem do koéciota przy ul. Kopernika 26 — w terminie
natychmiastowym.

2. Decyzji nadaje si¢ rygor natychmiastowej wykonalnosci. [....]

Decyzji nadano rygor natychmiastowej wykonalnosci ze wzgledu
na wazny interes spoleczny”.

Tablicy nie usunatem ani nie kazatem usungé. Trzykrotnie zrobili to
jednak ,nieznani sprawcy”. Dzi$ tablica istnieje. Zyskata nawet odpo-
wiednie, uroczystsze otoczenie. Nikt nie przeszkadza nam bra¢ udziat
w takich uroczystosciach jak dzisiejsza. Czy jednak mozemy by¢ spokoj-
ni o terazniejszo$¢ i przyszto$¢ naszej Ojczyzny? Wiemy, ze nie. Trze-
ba nam wicc dalej dziata¢ i dalej tutaj przychodzi¢ i modli¢ si¢ za nasza
Ojczyzne. Trzeba si¢ modli¢ zwlaszcza o cud przemiany naszego spo-
leczenstwa, bo bardzo ulegto ono zgubnemu wptywowi poprzedniego
okresu. Wielu, zbyt wielu z naszych rodakéw nie robi nalezytego uzyt-
ku z wolnoéci, odzyskanej z takim trudem i za cen¢ tylu ofiar. Bolesnym
tego przykladem sa dwa nurty, dwie partie, ktére wywodza si¢ z Soli-
darnosci, ale ktére dla dobra Polski nie chcg, czy tez nie potrafi, si¢
porozumiec.

Trzeba nam modli¢ si¢ o cud. A cuda sa mozliwe. Z nowszej historii
naszego kraju do takich niezwyktych wydarzen, graniczacych z cudem
czy wprost cudownych, zaliczam odzyskanie przez Polske niepodlegto-
$ciw 1918 r. po 123 latach niewoli.
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Takim cudem jest réwniez upadek komunizmu w Europie. Wielu
moich znajomych i ja sam myslelismy, Ze przyjdzie nam zakonczy¢ zycie
w tamtym systemie. Z tym si¢ w kazdym razie powaznie liczylismy.

A jednak stato si¢ inaczej. Nie stato si¢ samo, lecz dzi¢ki ofiarnemu
zaangazowaniu wielu. Historyczng rol¢ w tym dziele odegrat nasz rodak
Papiez Jan Pawel II.

Kto nie zyl w tamtych czasach, nie potrafi w pelni zrozumie¢ tam-
tych wydarzen i okolicznosci, jakie im towarzyszyly. Trzeba jednak przy-
bliza¢ te sprawy mlodszym pokoleniom, by nie za¢mit ich czas i niepa-
mie¢. Historia bowiem powinna by¢ magistra vitae. Powinna by¢ nasza
nauczycielka zycia.

W czasie tej Eucharystii, dzickujac Bogu za przelom roku 1989, mo-
dlimy si¢ réwnocze$nie szczegélnie o to, by$Smy potrafili sprosta¢ zada-
niom, jakie przed nami stoja. M6édlmy si¢ zwlaszcza o roztropnosé¢ dla
naszego narodu i o nalezyte korzystanie z trudnego daru wolnosci.

Pierwodruk w ,Nasze Sprawy’, nr 254: styczeni 2007, s. 24-25.






Prof. Romanas Plec¢kaitis — Honorowym
Profesorem Ignatianum w Krakowie

Dnia 12 1112009 r. podczas dorocznego $wigta Wyzszej Szkoty Filo-
zoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie prof. zw. dr hab. Roma-
nas Pleckaitis z Uniwersytetu Wileriskiego odebral dyplom Honoro-
wego Profesora Ignatianum, przyznany mu przez Senat tejze Uczelni.

Prof. Pleckaitis (*1933) jest wybitnym logikiem, historykiem filozo-
fii i filozofem litewskim. Opublikowat kilkanascie ksiazek i ponad 200
prac naukowych w jezykach litewskim, polskim, rosyjskim, ukrain-
skim, angielskim i niemieckim. Z nowszych publikacji trzeba wymieni¢
zwlaszeza trzy dziela: Tolerancija, Wilno 1998; Lietuvos filosofijos isto-
rija [Historia filozofii litewskiej], t. 1, Wilno 2004; Logikos pagrindai
[Podstawy logiki], Wilno 2006.

Bogaty jest tez dorobek translatorski Profesora: liczy ponad 30 pozy-
cji, w tym kilkanascie ksigzek, m.in. gléwne dzieta filozoficzne Karola
Wojtyly, tj. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn. W swym dorob-
ku ma réwniez przeklady z jezyka facinskiego, m.in. Traktaty logiczne
Piotra Hiszpana. Obecnie pracuje nad przektadem na jezyk litewski wy-
branych traktatéw filozoficznych Tomasza z Akwinu.

Laudacje podczas uroczystosci wyglosit prof. Roman Darowski SJ.
Dyplom wreczyl O. Wojciech Zidtek SJ, Przelozony Prowingji Polskiej
T]J, Delegat Wielkiego Kanclerza tejze Uczelni, ktdrym jest kazdorazo-
wy Przelozony Generalny Towarzystwa Jezusowego; obecnie jest nim
Hiszpan Adolfo Nicolds. Nast¢pnie prof. Romanas Pleckaitis wyglosit
okolicznosciowe przemdwienie.

Teksty obu wystapien oraz kopi¢ dyplomu zredagowanego w jezyku
tacinskim zamieszczamy ponizej.
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Laupacja
Szanowni Panstwo!

Przypadt mi w udziale zaszczyt przygotowania i wygloszenia laudacji,
to jest pochwaly na czes¢ Pana Profesora Romanasa Pleckaitisa, czyli
przedstawienia gtéwnych powoddéw i racji przemawiajacych za przyzna-
niem mu przez IGNATIANUM tytulu HONOROWEGO PROFE-
SORA naszej Uczelni.

Romanas Pleckaitis, urodzit si¢ dnia 11 sierpnia 1933 r. w mie-
$cie Kalvarija kolo Mariampola. Studia w Instytucie Pedagogicznym
w Wilnie, ze specjalizacja w zakresie logiki i psychologii ukonczyt
w 1956 r. Nastgpnie zostal tam zatrudniony i prowadzit zajecia z fi-
lozofii, gtéwnie z logiki. W 1963 r. uzyskal na Uniwersytecie Wilen-
skim dokrtorat filozofii na podstawie rozprawy: Logika scholastyczna
na Litwie. Zostal wtedy zatrudniony na Uniwersytecie Wilenskim
jako docent. W 1968 r. habilitowal si¢ na podstawie rozprawy: Filo-
zofia w szkolach litewskich od XVI do XVIII wiekn. Praca ta rozszerzo-
na ukazata si¢ drukiem pt. Feodalizmo laikotarpio filosofija Lietuvoje,
Wilno 1975, ss. 528. Od 1971 r. Pleckaitis jest profesorem Uniwer-
sytetu Wilenskiego, w ktorym petnit rézne odpowiedzialne funkgje.
Takze obecnie jest w dalszym ciagu aktywny jako profesor zwyczajny.
W latach 1991-2003 byt profesorem takze na Uniwersytecie Witolda
Wielkiego w Kownie.

Logik, historyk filozofii, zwlaszcza filozofii na Litwie, i filozof, opu-
blikowat kilkanascie ksigzek i ponad 200 prac naukowych w jezykach li-
tewskim, polskim, rosyjskim, ukrainskim, angielskim i niemieckim.

Z nowszych publikacji trzeba wymieni¢ zwlaszcza trzy obszerne,
gruntowne dzieta: Tolerancija, Wilno 1998, ss. 333;

Lietuvos filosofijos istorija [Historia filozofii litewskiej], t. 1, Wilno
2004, ss. 736. — Dzielo to obejmuje okres od czaséw najdawniejszych,
czyli od wicku XV do XVIII;

Logikos pagrindai [Podstawy logiki], Wilno 2006, ss. 435;

Vilniaus universitetas, 1579-2009 (praca zbiorowa) — napisal czgéé
tej nowej historii Uniwersytetu Wilenskiego.

Bogaty jest tez dorobek translatorski Profesora: liczy ponad 30 pozy-
cji, w tym kilkanascie ksiazek, m.in. gléwne dzieta Immanuela Kanta,
Etyke Spinozy oraz gléwne dzieta filozoficzne Karola Woijtyly, tj. Mi-
los¢ i odpowiedzialnosé oraz Osoba i czyn. W swym dorobku ma réwniez
przeklady z jezyka lacinskiego, m.in. Trakzaty logiczne Piotra Hiszpana.
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Obecnie pracuje nad przektadem na jezyk litewski wybranych traktatéw
filozoficznych Tomasza z Akwinu.

W latach 1993-2008 byt czfonkiem Litewskiej Rady Nauki.

Jest cztonkiem-ekspertem Litewskiej Akademii Nauk.

Jest tez cztonkiem zagranicznym Polskiej Akademii Umiejetnoscei.

Od dawna utrzymuje zywe kontakty z Polakami, w tym z jezuitami. Zna
kilka jezykéw; méwi ptynnie po polsku.
Prof. Plec¢kaitis opublikowal fundamentalne prace na temat filozofii
jezuitéw na Litwie od XVI do XVIII wicku. Zajmowat si¢ nia i pisat
o niej w tym okresie, gdy nie bylo to mile widziane przez wladze komu-
nistyczne i gdy trzeba bylo do tego niematej odwagi.

Prof. Romanas Pleckaitis w pelni zastuguje na tytut HONOROWEGO
PROFESORA IGNATTANUM. Przyznanie tej godnosci jest wyrazem
naszego uznania dla jego zaangazowania na niwie filozoficznej i dla jego
osiagnie¢, szczegdlnie za$ za prace poswiecone filozofii jezuitéw na Li-
twie. Niech to bedzie tez wyrazem przyjaznych kontaktéw naukowych
polsko-litewskich — w nawigzaniu do dawnej diugiej tradycji jezuickiej,
zapoczatkowanej juz w XVI wicku przez zalozenie i dziatalnos¢ Akade-

mii Wilenskiej.
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Oto polski przektad tekstu dyplomu:

Senat Akademicki
na czele z Jego Magnificencja Rektorem
Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
IGNATIANUM w Krakowie

przyznaje i nadaje tytut PROFESORA HONOROWEGO
tegoz IGNATIANUM
Szlachetnemu Mezowi, wybitnemu Profesorowi zwyczajnemu
przestawnego Uniwersytetu Wilenskiego
Romanowi Pleckaitisowi
w uznaniu Jego wickopomnych zastug

w dziedzinie nauczania filozofii i badan filozoficznych.

]

Pierwodruk w ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Ignatianum’, t. XV: 2009,
5. 9-15 (wraz z kopia dyplomu).
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Przeméwienie prof. R. Pleckaitisa

Magnificencjo, Ojcze Rektorze!

Wielce Szanowny Senacie Akademicki!

Szanowni Profesorowie i Wyktadowcy IGNATIANUM!
Drodzy Studenci!

Panie i Panowie!

Rozlegla cze$¢ mojego zycia akademickiego poswigcitem bada-
niom z zakresu logiki, historii filozofii, a zwlaszcza historii filozofii
w dawnej Litwie. Od samego poczatku moich badan naukowych sta-
ralem si¢ korzysta¢ z wybitnych osiagni¢é réznych uczonych. Mito mi
stwierdzié, ze w mojej pracy na wielka skal¢ korzystalem z dziet znako-
mitych polskich badaczy. Juz od pierwszych krokéw akademickich —
jako lektor logiki — opieralem si¢ na dzielach twércéw stynnej Szkoty
Lwowsko-Warszawskiej i wyktadalem wazniejsze teorie logiczne wy-
bitnych przedstawicieli tej Szkoty.

Jako ttumacz spuscizny klasykéw filozofii wiele skorzystatem z pol-
skich thumaczen. Oto na przyktad moje thumaczenie Kanta Kryzyki czy-
stego rozumu porébwnywatem z najlepszymi thumaczeniami na inne jezy-
ki, wérdd nich z thumaczeniem Romana Ingardena.

Badajac dawna filozofi¢ na Litwie, wiele skorzystalem z prac Wiady-
stawa Tatarkiewicza, Stefana Swiezawskiego, Leszka Kotakowskiego,
Lecha Szczuckiego, Jacka Juliusza Jadackiego i wielu innych. Uczylem
si¢ z prac polskich uczonych nalezytego przedstawiania oraz interpreta-
cji procesow filozoficznych.

Jezuicka Academia et Universitas Vilnensis funkcjonowala przez
dwa wiceki jako najwazniejszy osrodek studiéw oraz pracy naukowe;j
Societatis Jesu w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Badajac spusci-
zne filozoficzng dawnego Uniwersytetu Wileriskiego, opieralem si¢ na
pracach jezuitéw: Ludwika Piechnika, Romana Darowskiego, Stani-
stawa Pyszki, Franciszka Bargieta. Bardzo mi pomogto olbrzymie dzie-
o Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, opra-
cowane przez Ojca Rektora Ludwika Grzebienia przy wspoétpracy
zespolu jezuitéw.

Dawny Uniwersytet Wileniski byl wyzsza uczelnig nie tylko dla
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, ale réwniez dla Krélestwa Polskiego.
Studentami i profesorami Uniwersytetu byli w wi¢kszoéci Litwini i Po-
lacy. Bedac osrodkiem innowacyjnym, Uniwersytet Wileniski powaznie
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wzbogacil filozofi¢ uprawiang w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw.
Na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu panowal pluralizm pogla-
déw. Uprawiana tam filozofia ksztaltowala wiele pozytecznych intelek-
tualnych postaw. Zachowata ona niektére najlepsze osiagnigcia okresu
rozkwitu i schytku $redniowiecza. Rzeczywiste znaczenie tych proble-
moéw petniej ujawnito si¢ woéwezas, gdy spuscizne scholastyczna zaczeto
analizowa¢ za pomoca nowoczesnych narzedzi badawczych. W okresie
rozkwitu Uniwersytetu nie brak bylo profesoréw majacych aspiracje sa-
modzielnych poszukiwan i badan. Profesorowie ci zapoznawali studen-
téw z najnowszymi osiggni¢ciami naukowymi tamtych czaséw.

Tak wigc dzigki wysitkom energicznego zakonu jezuitéw przy wspar-
ciu rzadzacych Rzeczypospolita Obojga Narodéw, w 1579 roku na Li-
twie powstalo co$, co wezesniej nie istnialo — wyzszy osrodek naukowy
dla ksztalcenia mlodziezy swieckiej, a potem i liczne kolegia. To jest zastu-
ga historyczna Societatis Jesu. Jezuicka Academia et Universitas Vilnensis
wpisala si¢ w panorame europejskiego szkolnictwa wyzszego oraz pracy
naukowej.

Po przyjeciu chrztu, kiedy Litwa miala sta¢ si¢ panistwem, w keo-
rym rozwija si¢ kultura zachodnia, liczni synowie magnatéw i boja-
réw litewskich studiowali, oprécz innych uniwersytetéw, takze w $red-
niowiecznym, a pdzniej w renesansowym Uniwersytecie Krakowskim.
W Krakowie studiowali wybitni humanisci litewscy. Do pierwszej woj-
ny $wiatowej w Krakowskiej Akademii Sztuk Picknych studiowata gru-
pa przyszlych wybitnych artystéw litewskich.

Pierwsze miasto, ktére ja odwiedzitem w Polsce — to tez byt Krakéw.
Znalaztem w Krakowie to, czego si¢ spodziewalem: dobrze zorganizowany
osrodek badan przesztosci jezuitéw na ziemiach Polski i Litwy. Spotkalem
sie tez z zyczliwoscig w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Jagielloriskiego.

Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczng IGNATIANUM uwa-
zam za spadkobierce spuscizny studiéw oraz pracy naukowej w dawnych
uczelniach jezuickich.

To wielki dla mnie zaszczyt, ze mdj dorobek filozoficzny, zwlaszcza
wktad do poznania jednego fragmentu — spuscizny filozoficznej na Li-
twie — zostal przez IGNATIANUM dostrzezony i tak wysoko oceniony.

Jestem gleboko wzruszony i wdzigczny.

Moje najserdeczniejsze podzigkowanie zakoncz¢ stowami z wiersza
Horacego: Grata superveniet quae non sperabitur hora [Mila jest ta go-
dzina, ktéra przychodzi niespodziewanie].

Uprzejmie dzickuje!

Romanas Pletkaitis






Aemilius Springhetti S.I. (1913-1976)

Latinitatis cultor

Recenter editus Aemilii Springhetti liber postumus Litterae Latinae
Humanisticae occasionem mihi praebet aliquot verba et de ipso libro, et
de cius auctore proferendi’.

Gaudio me afficit haec occasio, quia lineae, quae sequuntur, sunt
quodammodo etiam gratitudinis signum erga illum, quem mihi quo-
que praeceptorem et magistrum habere licuit. Olim enim, plus quam
quadraginta abhinc annis, cum in Universitate Gregoriana in Urbe
operam studiis philosophicis dabam, aliquos de lingua latina praelec-
tiones et exercitationes, quas P. Springhetti moderabatur, frequenta-
vi earumque particeps fui. Nec mirum, cum praelectiones tunc tempo-
ris tam Cracoviae in Polonia in Facultate Philosophica Societatis Iesu,
quam in Facultate Theologica Varsaviae Bobolanum dicta eiusdem ordi-
nis, quas frequentavi, et utique Romae, lingua latina tradebantur.

Caeterum P. Springhetti auditores habuit diversis ex nationibus
provenientes. Mentione dignus prae aliis est cardinalis Varsaviensis Po-
loniae Primas Josephus Glemp — uti hoc ex Interrete patet?.

Antequam dissertationem ad doctoratum utriusque iuris sub titulo:
De evolutione conceptus fictionis iuris in Pontificia Universitate Latera-
nensi anno 1964 defenderet, cursum stylisticae latinae a P. Springhetti
directum in Universitate Gregoriana anno 1963 frequentabat.

In ipso libri, qui nostram hic movet attentionem, initio editor per-
pulchram ponit dedicationem, quae ipsum characterem Patris Spring-
hetti quodammodo exprimit:

IN HONOREM AC MEMORIAM
AEMILII SPRINGHETTI S.I.
LITTERARVM LATINARVM OLIM ROMAE PROFESSORIS

" Aemilius Springhetti, Litterae Latinae Humanisticae cura et studio domini Cle-
ti Pavanctto publici iuris factac. In Civitate Vaticana 2007, Opus Fundatum ,Latinitas’,
24 x 17 cm., 196 pag.

% <http://www.spp.episkopat.pl/bio/biography.htm>.
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SANCTISSIMI DESIDERATISSIMI VIRI
QUEM NON DOCTRINAE RATIONISQUE SOLVM
SED VIRTVUTIS AC VITAE
MAGISTRVM HABVIMVS
EODEM QVO SEMPER COLVIMVS ANIMO
GRATISSIMO AMANTISSIMO

Iuvat hic principaliora facta curriculi vitae nostri Auctoris recolere.
Aemilius Springhetti natus est die 1 Martii anni 1913 in Mechel Tri-
denti (Trentino). Societatem Iesu ingressus est die 6 Septembris 1930
in Provincia Veneto-Mediolanensi. Sacerdotio innitiatus est die 10 Julii
1943. Professionem 4 votorum fecit die 2 Februarii 1948. Mortuus est
Romae die 15 Januarii anni 1976.

Studiis peractis munia obiit sequentia:

— professor linguae graeco-biblicae et linguae latinaec Medii Aevi in
Pontificia Universitate Gregoriana

— moderator Scholae Superioris Litterarum Latinarum apud eandem
Universitatem ab a. 1945

— professor linguae latinae in Pontificia Academia Ecclesiastica ab
a. 1945

— professor ordinarius apud Pontificium Institutum Altioris Latini-
tatis in Urbe.

Principaliora, quae scripsit opera, haec sunt:

Latinitas perennis. 1. Selecta latinitatis scripta. 2. Institutiones stili la-
tini. Romae, PUG, 1954.

Latinitas perennis. 3. Exercitationes variae stili latini. Romae, PUG,
1956.

Lexicon linguisticae et philologiae. Schola Superior Litterarum Latina-
rum in Pontifica Universitate Gregoriana Romae, PUG, 1962.

Historia romana. Compendium praelectionum. Romae, PAS [Pontifi-
cium Athenaeum Salesianum], 1965-1966.

Introductio bistorico-grammatica in graecitatem Novi Testamenti. Ro-
mae, PUG, 1966.

Latinitas Fontium Philosophiae Scholasticae. Romae, PAS, 1967.

Latinitas Fontium Theologiae. Romae, PAS, 1967.

Latinitas Fontium Iuris Canonici. Romae, PAS, 1968.

In libro recenter edito, de quo hic sermo miscetur, continetur textus
praclectionum de humanismo, quas professor Springhetti habuit co-
ram auditoribus in Pontificio Instituto Altioris Latinitatis anno acade-

mico MCMLXVIII-MCMLXIX. Dispersa folia olim studentibus ab
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ipso Professore tradita in unum collegit et edidit Cletus Pavanetto, olim
studens altiori Latinitati sub auspiciis eiusdem Patris Springhetti, nunc
vero Praeses Operis Fundati “Latinitas”.

Praeter dedicationem et praefationem liber sex constat capitibus:

I. Humanismus saec. XV-XVI notio et natura.

II. Humanismi ortus et relatio cum Medio Aevo.

III. Humanismi praeparatio et ortus.

IV. Prima Renascentiae humanisticae adolescentia.

V. Manat tota Italia Humanismus.

VI. Humanismi fortuna in dicione Reipublicae Venetae ad medium
saeculum XV.

Ad calcem libri Florilegium ex operibus quorundam humanistarum
invenitur, qui sunt: Leonardus Bruni, Laurentius Valla, Franciscus Pe-
trarcha, Toannes Boccaccio, Coluccius Salutati, Blondus Flavius, Pog-
gius Bracciolini, Angelus Politianus et Marcus Marulus.

Qui textus non solum ut pulchra Latinitatis exempla considerandi
sunt, sed etiam solidam et non sub uno respectu novam praebent scien-
tiam de Humanismo in Italia.

At mei ante omnia interest liber Latinitas Fontium Philosophiae Scholas-
ticae, cum a quadraginta annis professor sim philosophiae in Facultate Philo-
sophica Societatis lesu; Facultas quae ab anno 1999 pars est Scholae Uni-
versitariae Philosophiae et Pacdagogiae Ignatianum Cracoviae in Polonia.
Olim philosophiae scholasticae studui. Quamvis nunc haud dicere possim
me philosophiam scholasticam docere, tamen inspiratio scholastica in me
semper permansit. Maximam impressionem in me exercuit opinio P. Sprin-
ghetti, quam iam olim expressit et quae illo tempore acriter inter nos discu-
tiebatur. Eadem ipsius opinio etiam in suo libro invenitur. Opinio, quae tra-
dit philosophiae scholasticae notionem specificam, rarius alibi usitatam:

Etenim alii contendunt eam dictam esse « scholasticam » quod Medio
Aevo in scholis doceretur, alii quod methodo deductiva et argumentativa
exponeretur; alii quod Medio Aevo floruerit; alii quod habeat babitu-
dinem ad fidem, ita ut Philosophia scholastica sit idem ac philosophia
« ancilla theologiae »; alii denique — et rectius, cum sic solum distingui
possit philosophia scholastica a non scholastica vel anti-scholastica -
quod doctrina differat, ita ut habeatur quacdam orthodoxia scholastica,
a qua qui discrepant habendi sunt ut non-scholastici vel anti-scholastici

(ibidem, p. 33).

Lingua anglica nostri saeculi lingua latina interdum dicitur. Quamvis
in dies in mundo nostro propagetur, tamen inepta est illius munia obire.



444 MISCELLANEA

Nam immensi thesauri culturae christianae, pluribus saeculis usque ad
sacculum XVIII et etiam postea orti, seclusi et inaccessibiles sunt iis, qui
anglicam tantum linguam sciunt. Sunt qui asserant principalium ope-
rum dari versiones anglicas. Fatendum tamen versiones parvam partem
huius patrimonii continere. Insuper versio non est idem ac textus origi-
nalis — secundum dictum italicum: traduttore — traditore.

Nemo est qui non agnoscat momentum linguae latinae in variis
scientiis et artibus, praesertim in philosophia, historia, medicina et aliis.
Nemo est qui dubitet de linguae latinae momento pro Europae unita-
te fovenda ac instauranda. Ipsa tamen notitia rei non sufficit. Necessa-
ria etiam est continua actio ad finem propositum assequendum, ad lin-
guam latinam promovendam ac propagandam. Liber, quem recensemus,
exemplum est talis actionis. Ideoque gratiae agendae sunt Operi Funda-
to “Latinitas”, sub cuius auspiciis liber apparuit et quod intense curat, ut
lingua latina etiam nostris temporibus promoveatur.

Nostra etiam aetate sunt libri (valde rari quidem) et ephemerides
(frequentiores), quae latine eduntur, sed generatim sunt rara avis, e. g.
“Latinitas” in Civitate Vaticana, “Vox Latina” Saraviponti in Germania,
“Melissa” Bruxellis in Belgio. In aliis vero raro aliquid latine scriptum
apparet. Bona tamen exceptio est e. g. “Forum Philososphicum”, a nostra
Facultate Philosophica Ignatianum Cracoviae editum, quod his recenti-
bus annis in unoquoque fere fasciculo articulum de philosophia publici
iuris fecit. Quae omnia probant linguam latinam non esse linguam mor-
tuam, sed vivam, quae apta est omnes notiones cultus et humanitatis no-
stri temporis eleganter et praecise exprimere”.

3 Tuvat hic recolere in Interrete dari plurimos textus lingua latina exaratos, inter alios
etiam folia diurna sub titulo ,,Ephemeris’, de quo dicitur: ,Varsoviae nata, per rete divulgata,
ad omnia scitu digna spectans; cf.: <http://ephemeris.alcuinus.net>.

Pierwodruk/Editio princeps in: Aemilius Springhetti S.1. (1913-1976) — Latinita-
tis Cultor, w tacinskim czasopismie internetowym “Ephemeris’, od 2008, pod
adresem: <http://ephemeris.alcuinus.net/libri.php?id=254> oraz: De Aemilii
Springherti S.I. (1913-1976) Libro Postumo — Aemilius Springhetti, Litterae
Latinae Humanisticae cura et studio domini Cleti Pavanetto publici iuris fac-
tac. In Civitate Vaticana 2007, Opus Fundatum ,Latinitas’, ,, Archivum Histo-
ricum Societatis Iesu”, vol. 78: Roma 2009, s. 297-300.



Zastugi Profesora Stanistawa Pytki
dla Jego Malej Ojczyzny

Nieczgsto si¢ zdarza, by wybitny uczony teoretyk i prakeyk w dzie-
dzinie nauk technicznych — i to uczony o stawie $wiatowej — okazywat
tak Zywe zainteresowania réznymi dziedzinami humanistyki, a w szcze-
gdlnosci sprawami spotecznymi i kulturalnymi. Réwnie nieczesto sie
zdarza, by tak wysokiej klasy profesjonalista zajmowal si¢ czynnie cato-
ksztaltem spraw zwigzanych z tg rzeczywistoscia, ktéra ostatnio nazywa-
my czesto ,,Mala Ojczyzng’.

Takim wtasnie szczegélnym wyjatkiem jest nasz Jubilat: prof. zw. dr
hab. inz. Stanistaw Pytko. Trzeba od razu podkresli¢: zajmowat si¢ i na-
dal si¢ zajmuje z wielkim zaangazowaniem — krétko méwiac: z pasja.

Dlugo byloby méwi¢ o réznorakich polach jego zainteresowan
humanistycznych i humanitarnych, w szczegélnosci spotecznych i kultu-
rowych. Tutaj wymieni¢ trzeba miedzy innymi jego starania o uczczenie
w Krakowie Jana Matejki w postaci pomnika, ktérego dotad nie ma
w naszym miescie. Zywimy nadzieje, ze te dtugoletnie starania zostang
wreszcie uwieniczone powodzeniem i tego zyczymy Jubilatowi i sobie.

W moim obecnym wystapieniu pragne przypomnie¢ tylko jedna
z wielu dziedzin zainteresowan i aktywnosci Pana Profesora — oczywi-
$cie poza gléwnym nurtem jego aktywnosci naukowo-badawczej, jaka
jest tribologia, o czym byta juz mowa poprzednio. Mam na mysli zwlasz-
cza aktywno$¢ w zakresie historiografii lokalnej i Jego zastug o charak-
terze spolecznym, kulturowym i religijnym dla Ich ,,Malej Ojczyzny”,
tj. dla miasta (tak, to nie pomylka!) Pacanowa i okolicy. Méwigc ,,Ich’,
mam na mysli Pana Profesora i Jego zong Krystyng; oboje bowiem stam-
tad wilasnie pochodza.

Czyni¢ to tym chetniej, ze i ja réwniez zajmowalem si¢ historig
i terazniejszoscig mojej Malej Ojczyzny i na temat Szczepanowic nad
Dunajcem koto Tarnowa, skad pochodz¢, opublikowalem 3 ksiazki.
W swoim czasie zachg¢calem Pana Profesora do pisania o swej Malej
Ojczyznie, o czym zreszta sam wspomina w swej pierwszej publikacji
o Pacanowie.
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Profesor Pytko wydat dotad, oprécz kilkunastu artykutéw w prasie
lokalnej, 5 publikacji ksigzkowych o swych stronach rodzinnych. Sa to
chronologicznie:

— Koscidl Pacanowski. Sanktuarium Jezusa Konajgcego, Krakéw
1996; Wydawnictwo Ksi¢zy Jezuitéw WAM. — Przedmowe napisat bi-
skup kielecki Kazimierz Ryczan, jako ze Pacanéw lezy na terenie diecezji
kieleckiej.

— Koscidl w Zbordwhku. Parafia Swigtyc/a Idziego i Mikolaja, Krakoéw
1999;

— Kosciot w Beszowej. Parafia Swigtych Piotra i Pawta, £6d% 2003;

— Przewodnik turystyczny po zabytkowych kosciotach w wojewddztwie
Swigtokrzyskim, Krakéw 2007. — Ten przewodnik zawiera opisy na sze-
rokim tle dziejéw wraz z dokumentacja fotograficzng opracowanych juz
wezesniej kosciotéw — ale w wersji zmienionej i udoskonalonej.

Najnowsza rzecz wydal z okazji uroczystosci nadania kosciotowi
w Pacanowie miana Bazyliki Mniejszej dnia 14 wrzesnia 2009 r. Jej tytul
to:

— 900 lat kosciota w Pacanowie, Krakéw 2009.

Na uwage i uznanie zastuguje takze i to, ze we wszystkich tych
publikacjach znajduja si¢ kilkustronicowe streszczenia w jezyku angiel-
skim, co obecnie — w czasach wzmozonej turystyki migdzynarodowej —
jest szczeg6lnie wazne.

Szbstg publikacje, ktora jest w druku, stanowia Wspomnienia. Bedzie
to bogate zrédto ciekawych wiadomosci o samym Profesorze i jego dzia-
talnosci naukowej i spolecznej, o Jego Rodzinie, o Pacanowie i o wielu
innych sprawach, jako ze Pan Profesor — jak wszyscy wiemy — zawsze byl
cickaw $wiata i takim nadal pozostaje.

Niemal wszystkie tytuty publikacji Pana Profesora eksponujg koscio-
ly w omawianych miejscowosciach. Ale to nie tylko dzieje kosciotow.
Ich opisy zostaly przedstawione na szerszym tle historycznym i kult-
urowym omawianych miejscowosci. Sg to w gruncie rzeczy monogra-
fie tych miejscowosci, ktére dotad nie mialy zadnego obszerniejszego
opracowania.

Pickne, wzruszajace i budujace sa dedykacje, ktére Autor zamieszcza
w poszczegdlnych tomikach. Warto je przytoczy¢:

1. ,Matce mojej, ktora w tym [Pacanowskim] Sanktuarium modlita
si¢ 0 nasze zdrowie i przezycie wojny — histori¢ t¢ poswiecam”.

2. ,Pamieci Rodzicéw mojej Matki — Marii i Antoniego Badyl, keé-
rzy w tej parafii [w Zboréwku] mieszkali przez kilkadziesigt lat, i moich
Rodzicéw, ktdrzy w tym kosciele wzigli $lub”.
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3. ,,Moim Dzieciom - Jolancie i Pawlowi”.

4. ,Moim wnukom Agnieszce, Kasi, Piotrkowi, Eukaszowi i Tomko-
wi — aby poznaly rodzinne strony dziadka”.

5. ,Obecnym i dawnym Parafianom — histori¢ t¢ po$wigcam”

Dedykacji sz6stej ksigzki jeszcze nie znam. Ale przypuszczam, ze be-
dzie dedykowana Jego Zonie Krystynie.

Oprocz ksigzek Pan Profesor opublikowat wiele artykuléw zwiaza-
nych z t3 tematyka. Nadto wraz z zong ufundowali witraz w sanktu-
arium w Pacanowie oraz s3 fundatorami granitowego krzyza w tym mie-
$cie. Ponadto opracowali i pokryli koszty druku réznych widokéwek
i obrazkéw dotyczacych Pacanowa i znajdujacego si¢ tam sanktuarium.

Prof. Pytko ma niemale zastugi w przywréceniu miejscowosci Paca-
néw w 2007 roku praw miejskich. Pacanéw uzyskal prawa miejskie juz
w 1265 roku, ale wskutek wrogiej polityki zaborcow rosyjskich odebra-
no mu je w 1869 roku.

Z najnowszych osiagnie¢ — co prawda nie bezpo$rednich, ale jednak
oczywistych — trzeba wymieni¢ uzyskanie przez sanktuarium w Pacano-
wie tytutu i praw Bazyliki Mniejszej. Takim tytulem, nadawanym przez
papieza, sa odznaczane na $wiecie $wiatynie, ktére spetniaja odpowied-
nie warunki, zwlaszcza te, ktdre wyrdzniaja si¢ wartoscig zabytkows albo
maja okreslone walory liturgiczne lub duszpasterskie. W tym przypadku
zapewne wchodzity w gre wszystkie te trzy elementy.

Takie $wiatynie moga uzyska¢ tytut bazyliki mniejszej, ,mniejszej’,
bo tytul bazyliki wigkszej jest zarezerwowany tylko dla 4 koscioléw
w Rzymie: $w. Piotra na Watykanie, $w. Pawla za Murami, $w. Jana na
Lateranie i Najswictszej Maryi Panny Wickszej.

Pragne wreszcie podkresli¢, ze wiele z tych dokonan Pana Profeso-
ra nie doszloby do skutku, gdyby przez cale doroste zycie nie bylo przy
nim i z nim Jego Zony Krystyny. Bez jej zapobiegliwosci, wspélpracy
i troski Profesor nie méglby poswiecad si¢ nauce i dziatalnosci spolecz-
nej i kulturalnej w takim stopniu i w takiej mierze, w jakiej to dzigki niej
mogl czynid i to przez dziesiatki lat.

Drogi Staszku! Droga Krysiu! I ja, i wszyscy tutaj zebrani jeste$my
z Was dumni. Macie rozliczne powody do zadowolenia i satysfakeji! Ze-
chciejcie przyja¢ serdeczne gratulacje i zyczenia od krewnych, przyjaciét
i znajomych. Ja przekazuje gratulacje i zyczenia réwniez od Rektora
Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie
(gdzie pracujg), ks. prof. Ludwika Grzebienia SJ, kt6ry dzisiaj nie moze
by¢ z nami.



448 MISCELLANEA

Zyczymy Wam wielu dalszych lat zycia w zdrowiu, zgodzie i milosci,
by mé6c nadal zmieniaé na lepszy $wiat, w ktérym zyjemy!

Niech Bég Wam w tym blogostawi!

Ks. Roman Darowski S|
Krakéw, 25 wrzesnia 2009

Jest to tekst wystapienia w Akademii Gérniczo-Hutniczej w Krakowie dnia 25
wrzesnia 2009 r. podczas uroczystoséci z okazji 80-lecia zycia prof. Stanistawa

Pytki.



Akademia Ignatianum w Krakowie

W tym roku mijaja 83 lata od zalozenia w Krakowie pierwszego
jezuickiego o$rodka o charakterze akademickim. Osrodek ten rozwijat
si¢ stopniowo, zmierzajac ku temu, czym dzisiaj jest Akademia Ignatia-
num. Przesledzmy wazniejsze etapy tej drogi.

Poczatki i okres migdzywojenny

Juz w 1867 1. jezuici dla ksztatcenia swych klerykéw zorganizowali w Kra-
kowie przy ul. Kopernika 26 Seminarium Cracoviense Societatis Jesu,
uczelnig faktycznie dwuwydzialowa (cho¢ bez tej nazwy), bedaca w pew-
nej mierze odlegly kontynuacja wydziatéw filozoficznego i teologiczne-
go, prowadzonych przez jezuitéw polskich na Bialej Rusi (po kasacie za-
konu w 1773 r. i na poczatku XIX w. — do roku 1820), w szczegdlnosci
w Akademii Potockiej. Seminarium Krakowskie obejmowalo stosunkowo
dobrze zorganizowane 3-letnie studia filozoficzne i 4-letnie studia teo-
logiczne. Po dwu latach — gléwnie wskutek trudnosci lokalowych — stu-
dium filozofii zostalo odlaczone od teologii i rozpoczeto wedréwke po
réznych miejscowosciach: Srem, Stara Wies, Chyréw, Tarnopol, Nowy
Sacz, Krakéw, Grifenberg na Morawach — obecnie Jesenik Lazné w Cze-
chach (przeniesione z powodu I wojny $wiatowej), Nowy Sacz.

W 1926 r. studia teologiczne przeniesiono do nowo wzniesionego
Kolegium Bobolanum w Lublinie, a studia filozoficzne otrzymaly stalg
siedzibe w Kolegium Krakowskim i tak jest do dzisiaj. Jedynie podczas
IT wojny $wiatowej i rok po niej (1939-1946) — z powodu zajecia kole-
gium na szpital wojskowy — filozofia byta w Nowym Saczu. Studia teo-
logiczne w latach wojny odbywano réwniez w Nowym Saczu, potem do
1952 r. w Krakowie, a od 1952 1. do dzi$ — w Warszawie.

Krakowski o$rodek filozoficzny jezuitéw uzyskal formalnie sta-
tus Wydzialu Filozoficznego i odpowiednie uprawnienia koécielne na
podstawie dekretu Kongregacji do Spraw Seminariéw i Uniwersytetow

z8IX 1932 r.
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Jak wynika z powyzszych danych, jezuicki osrodek ma dlugg trady-
¢je — mimo zmiennych kolei i réznych nazw — i jest jednym z najstar-
szych osrodkéw filozoficznych w Polsce. Na Wydziale wykiadali wtedy
z reguly jezuici i nie byt on otwarty dla studentéw $wieckich. Studiowa-
li na nim klerycy jezuiccy z obu polskich Prowincji oraz grupy jezuitéw
z innych krajéw: Stowacy, Czesi, Wegrzy, Rumuni i Lotysze. W okresie
miedzywojennym bylo zwykle ok. 10 profesoréw i wyktadowcédw oraz
ok. 100 student6w.

IT wojna §wiatowa

We wrzesniu 1939 r., Krakowskie Kolegium wraz z Wydziatem liczy-
to facznie 156 os6b, w tym 29 ksiezy, 104 klerykow i 23 braci. Ale stu-
dia nie mogly si¢ tutaj odbywa¢ z powodu wybuchu wojny (1 IX 1939)
i okupacji niemieckiej. Juz 6 IX 1939 r. wigkszo$¢ pokoi i sale wykla-
dowe przeznaczono na szpital dla zolnierzy polskich. Dnia 14 X 1939 r.
gestapo aresztowalo rektora Wiktora Macke i profesora Stanistawa
Bednarskiego, a 10 XI wkroczylo do kolegium, spedzito jego mieszkan-
céw do jednej sali i aresztowalo 9 ksiezy, 10 klerykéw i 6 braci. Wick-
szo$¢ z nich wywieziono wkrétce do obozéw koncentracyjnych, gdzie
zginelo 8 z nich. W grudniu 1939 r. Niemcy zajeli urzadzony w kole-
gium szpital.

W grudniu 1939 r. otwarto tymczasowo w Starej Wi k. Krosna stu-
dium dla pierwszego rocznika filozofii. Zebrato si¢ tam jednak tylko
8 stuchaczy, gdyz wielu mialo trudnosci z dotarciem na miejsce studiéw,
m.in. z Piriska i Chyrowa. Drugi i trzeci rocznik (razem 43 osoby, kté-
re studiowaly poprzednio w Krakowie) rozpoczal rok akademicki juz
wezesniej, bo 4 XI 1939 r. w Nowym Saczu. Od 1940 do 1946 r. wszyst-
kie trzy roczniki studiowaly filozofi¢ w Nowym Saczu.

Wobec wladz niemieckich Wydziat posiadat nazwe Kurs Duszpaster-
ski (Seelsorgekurs), gdyz tylko jako taki byt tolerowany przez okupanta.
Wyklady i inne zajecia jednak odbywaly si¢ zgodnie z obowiazujacymi
przepisami og6lnokoscielnymi i zakonnymi. W czasie II wojny $wiato-

wej Wydziat stracit kilku swych profesoréw.
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Po roku 1946

W 1946 r. profesorowie i studenci Wydziatu wrécili z Nowego Sa-
cza do Krakowa. Stopniowo powickszano zespét profesorski, keory
w r. 1955/56 liczyt 14 os6b. Liczba studentéw osiagneta w tym wiasnie
roku liczbe najwyzsza w catym okresie powojennym: 104. Wér6d nich
bylo 7 klerykéw z zakonu Kanonikéw Regularnych Lateranskich.

Jako dzi$ juz swoisty cieckawostke dodam, ze od poczatku dziatalno-
§ci jezuitéw w Polsce — podobnie jak w calym zakonie — filozofi¢ i teo-
logie wykladano zasadniczo w jezyku tacinskim. Od powstania Wydzia-
tu w 1932 1. do 1966 r. po tacinie byly prowadzone przedmioty filozofii
systematycznej, tj. dialekeyka i krytyka (teoria) poznania, ontologia, psy-
chologia racjonalna, kosmologia, teologia naturalna, etyka. Korzystano
wowczas w znacznej mierze z podrecznikow, kedrych autorami byli profe-
sorowie Uniwersytetu Gregorianiskiego w Rzymie. Historie filozofii oraz
przedmioty pomocnicze i uzupetniajace wyktadano po polsku. W latach
1966-1968 dokonano stopniowego przejécia na jezyk polski.

W okresie od 1945 do 1989 . Wydzial byl uczelnia w zasadzie nieza-
lezng od wladz panstwowych, zwlaszcza gdy chodzi o program nauczania
i dobdr profesoréw. W obrebie etyki spolecznej i gospodarczej bez prze-
rwy wyktadano m.in. spoleczng nauke Kosciota (prof. Jan Sieg), ktérej za-
sady pod wieloma wzgledami byly przeciwne éwezesnemu ustrojowi.

Byly jednak wielokrotnie rézne préby ingerencji w wewnetrzne spra-
wy Wydzialu. Wiadze panistwowe traktowaly Wydziat jako zwykte se-
minarium, przypisujac mu charakeer szkoly ,zawodowe;j” i probowaty
go podporzadkowaé Krakowskiemu Kuratorium Oswiaty.

Gdy chodzi o tres¢ i charakter filozofii uprawianej przez profeso-
ré6w Wydziatu i na nim wyktadanej oraz przekazywanej w publikacjach,
to do lat dziewi¢édziesigtych ubieglego wicku byta to glownie filozo-
fia neotomistyczna, dos¢ jednolita, bliska tzw. nurtowi esencjalnemu,
z pewnymi watkami suarezjariskimi. W ostatnich latach nastepuja na
tym polu znaczne zmiany.

Powstanie Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
Ignatianum

Na mocy ustawy Sejmu z dnia 17 V 1989 r. Wydziat Filozoficzny uzy-

skal osobowos¢ prawng wraz z odpowiednimi uprawnieniami, m.in.
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z prawem nadawania tytuléw i stopni, ktére s3 uznawane przez wladze
panstwowe. Dzi¢ki temu mogly na nim studiowa¢ i uzyskiwaé tytuty
i stopnie takze osoby $wieckie.

W 1989 r. z inicjatywy ks. Wiadystawa Kubika S] przy Wydziale
powolano do zycia Instytut Kultury Religijnej (IKR), ktéry do 1996 r.
prowadzit 3-letnie zaoczne studium podstawowe o profilu filozo-
ficzno-teologiczno-pedagogicznym, przeznaczone dla oséb $wieckich
i zakonnych. W 1990 ., tez dzi¢ki inicjatywie ks. Kubika, na Wydziale
rozpoczela dziatalnosé Sekcja Pedagogiki Religijnej, keéra w 1999 r. prze-
ksztatcono w kierunek: pedagogika.

Zarzadzeniem z dnia 31 I 1996 r. Minister Edukacji Narodowej
potwierdzil prawo nadawania przez Wydzial stopnia doktora nauk
humanistycznych w zakresie filozofii.

W latach 1996-1999 przeprowadzono remont gmachu oraz dobu-
dowano od strony poludniowej nowoczesne skrzydto.

Rok 1999 byt rokiem przefomowym dla Wydziatu Filozoficznego.
W tym bowiem roku, po 10 latach od otwarcia studiéw dla $wieckich,
nastgpita formalna zmiana struktury i nazwy uczelni. Dotychczasowa
bowiem jej nazwa nie odpowiadata stanowi faktycznemu, gdyz ponad
90 procent studentek i studentéw w tamtym dziesiecioleciu studiowato
pedagogike.

Podejmowane od dluzszego czasu starania o dostosowanie formalnej
struktury i nazwy do zmieniajacego si¢ profilu Uczelni zostaly uwienczo-
ne powodzeniem. Dnia 7 VI 1999 r. dzialajaca przy Stolicy Apostolskiej
Kongregacja Edukacji Katolickiej — Congregatio de Institutione Catholi-
ca — zatwierdzita jezuicka uczelni¢ o nazwie Wyzsza Szkola Filozoficzno-
Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krakowie . Ta Wyzsza Szkola — jako kon-
tynuacja Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego — zostala
zatwierdzona réwniez przez polskie wladze panistwowe w Umowie migdzy
Rzgdem Rzeczypospolitej Polskiej a Konferencig Episkopatu Polski w spra-
wie statusu prawnego szkot wyzszych zakladanych i prowadzonych przez Ko-
Scidl Katolicki. Umowe podpisano 1 VII 1999 .

Nazwa Szkoly: Ignatianum nawiazuje do imienia zatozyciela je-
zuitéw, $w. Ignacego Loyoli.

W Decyzji z dnia 18 12000 r. Minister Edukacji Narodowej stwier-
dzit ,spetlnienie przez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczna
SJIGNATIANUM” w Krakowie warunkéw do prowadzenia stu-
diéw magisterskich na kierunkach ,filozofia” i ,pedagogika”. Starania
w tym kierunku prowadzit pierwszy rektor Ignatianum ks. Wiadystaw

Kubik.
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Dnia 8 XII 2000 r. Kongregacja Edukacji Katolickiej erygowata na
Ignatianum Wydzial Pedagogiczny oraz zatwierdzita statut calej Uczel-
ni. Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krako-
wie jest wiec uczelnia zlozong z dwu wydzialéw (Filozofia i Pedagogi-
ka), z prawami kanonicznymi nadawania stopni i tytuléw naukowych
na obu wydzialach.

W 2005 r. Ignatianum uzyskalo uprawnienia do prowadzenia stu-
diéw licencjackich w zakresie kulturoznawstwa, a w 2008 r. — studiow
magisterskich na tymze kierunku. Nastepnie:

— w2007 r. otwarto nowy kierunek: politologia — studia licencjackie;

— w 2008 r. nowy kierunek: praca socjalna;

— w2010 r. prawo doktoryzowania uzyskat Wydziat Pedagogiczny;

— w2010 r. na politologii zainaugurowano studia magisterskie;

—w 2013 1. otwarto jednolite 5-letnie studia psychologii;

—0d 3012011 r. Ignatianum posiada — jedyne w Krakowie — prawo

nadawania doktoratu nauk humanistycznych z kulturoznawstwa.

Studia doktoranckie w Ignatianum otwarto w 2011 .

Akademia Ignatianum

Od 1 X 2011 r. uczelnia jest Akademia Ignatianum, spetnita bowiem
warunki stawiane tego rodzaju instytucjom akademickim zaréwno
przez ustawodawstwo polskie, jak i ogélnokoscielne.

W 2006 r. uczelnia uzyskata prawo do dotacji z budzetu paristwa na
zasadach okreslonych dla uczelni publicznych - z wyjatkiem finansowa-
nia kosztéw inwestycji budowlanych. Obejmuje to ok. 50 % sumy, jaka
bywa przyznawana innym tego typu uczelniom publicznym.

W latach 2009-2011 - z pomocy finansowa z Unii Europejskiej —
nadbudowano 4. i 5. pi¢tro nad gmachem Ignatianum, dzi¢ki czemu wa-
runki lokalowe bardzo si¢ poprawily.

Stan obecny Uczelni (2015)

Akademia Ignatianum jest uczelnia prowadzona przez jezuitéw Prowin-
cji Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego z siedzibg w Krakowie.

Uczelnia prowadzi obecnie 8 kierunkéw studiéw: 4 kierunki na
Wydziale Filozoficznym: filozofi¢, psychologie, kulturoznawstwo,
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dziennikarstwo i komunikacje¢ spoleczna, oraz 4 kierunki na Wydzia-
le Pedagogicznym: pedagogike, prace socjalna, politologie, administra-
cje i polityke publiczng. Ponadto prowadzi nastepujace rodzaje studiow
podyplomowych:

Etyka;

Filozofia i wiedza o kulturze;

Psychoonkologia;

Edukacja przedszkolna i wezesnoszkolna

Wychowanie przedszkolne z przygotowaniem pedagogicznym

Administracja publiczna;

Budzety obywatelskie, konsultacje spoleczne, demokracja lokalna;

Cyberbezpieczenstwos;

Organizacja i zarzadzanie w o$wiacie.

Oprécz tego w Ignatianum dziataja: Akademia Dziecigca i Uniwer-
sytet Trzeciego Wieku.

W roku akademickim 2014/15 liczba pracownikéw dydakeyczno-
-naukowych wynosita: 32 jezuitéw oraz 268 nie-jezuitéw, przewaznie
0s6b swieckich.

Ogolna liczba studentéw wynosita: 3121, w tym:

na Wydziale Filozoficznym: 904
na Wydziale Pedagogicznym: 1997
Uniwersytet Trzeciego Wieku: 140
Akademia Dziecieca: 80.

Wydawnictwo uczelniane istnieje od 1973 r. Oprécz ksigzek wydaje
nast¢pujace czasopisma naukowe:

Edukacja Elementarna w Teorii i Praktyce;

Forum Philosophicum (czasopismo wielojezyczne, gléwnie w jezyku
angielskim);

Horyzonty Polityki;

Horyzonty Wychowania;

Journal of Preschool and Elementary School Education;

Perspektywy Kultury;

Rocznik Filozoficzny Ignatianum;

Rocznik Wydzialu Pedagogicznego Akademii Ignatianum (Studia
Paedagogica Ignatiana).

Nadto ukazuje si¢ pismo informacyjne pt. ,Ignatianum”.

Dziatalnosci naukowo-dydaktycznej Uczelni stuzy specjalistyczna

Biblioteka Naukowa Ksi¢zy Jezuitéw, liczaca ponad 400 tys. wolumindw,
w tym ponad 30 tys. starych drukéw oraz ponad 500 tytutdéw czasopism
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biezacych, w tym 170 zagranicznych, wraz z nowoczesng czytelnia. Ka-
talogi biblioteki sa skomputeryzowane i dostgpne w Internecie.
Przy Wydziale Filozoficznym TJ od 1951 . dziata Towarzystwo Na-

ukowe oraz Centrum Kultury i Dialogu.

Do bardziej znanych profesoréw oérodka krakowskiego w okresie
miedzywojennym naleza: Stanistaw Bednarski, Franciszek Kwiatkow-
ski, a zwlaszcza Pawel Siwek, p6zniejszy profesor Uniwersytetu Grego-
riariskiego oraz uniwersytetéw w Rio de Janeiro i Nowym Jorku. W II
polowie XX w. i wspolczesnie na uwage zastuguja: Tadeusz Slipko
(+2015), Piotr Lenartowicz (12012), Stanistaw Ziemianski, Roman Da-
rowski i Jézef Bremer.
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Winnica w Szczepanowicach nad Dunajcem

Przygotowujac monografic moich rodzinnych Szczepanowic nad Du-
najcem koto Tarnowa, w trakcie kwerend archiwalnych prowadzonych
w réznych latach i w wielu réznych oérodkach, nie szukatem specjalnie
danych Zrédtowych o winnicy w Szczepanowicach. Ale wtedy, gdy gro-
madzilem materialy do monografii, nie byto w Szczepanowicach winni-
cy i sprawa nie byta tak aktualna jak dzisiaj.

W 2006 r. pojawila si¢ jednak w Szczepanowicach — dzigki stara-
niom paristwa Zofii i Stanistawa Michalowskich — winnica Zadora. Na-
zwa nawiazuje do herbu rodu Chrzastowskich, dtugoletnich dziedzicow
Szczepanowic. Jest o niej coraz glosniej w mediach. Jej nazwa pojawia sie
takze na tamach czasopisma ,,Czas Wina”. Wystarczy zagladna¢ do In-
ternetu. Dla Pana Stanistawa, profesora Politechniki Krakowskiej, pra-
ca w winnicy stanowi niezbedny w pracy naukowej relaks. Duza zastuga
w sprawie wznowienia i rozwoju winnicy w Szczepanowicach przypada
Pani Zofii.

Oto aktualne dane dotyczace winnicy (2014), przekazane mi przez
jej whascicieli:

Uprawa zajmuje powierzchni¢ pot hektara, z mozliwoscia powigk-
szenia jej do 4 ha. Jest, polozona na wysokosci 280 metréw nad pozio-
mem morza, na stoku o nachyleniu $rednim 10 % i wystawie potudnio-
wej; typ gleby: pylisto-gliniasto-kamienista (piaskowiec).

Eaczna liczba krzewdw winoroéli: 2000 sztuk.

Odmiany winorosli:

na wina biafe:

e Johanniter (mieszaniec: Rieslinga Seyve Villard i Rulander - In-

stytut Winorosli Freiburg),

o Solaris (mieszaniec Merzling Saperavi-Severnyj i Muscat Otto-

nel — Instytut Winoroéli Freiburg),

e Phoenix (mieszaniec Bacchus x SV 12375),

e Merzling (krzyzéwka Seyve Villard 5276 x (Riesling x Pinot

Gris)),
o Helios (Merzling x (Seyve-Villard 12-481 x Miiller-Thurgau)),
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o Ortega (Vitis Vinifera),

e Orion (mieszaniec Optima x SV 12.375);

na wina rézowe i czerwone:

o Regent (hybryda Sylvaner x Miiller Thurgau, Chamburcin - po-

wstal w Instytucie Alleweldt),

e Rondo (hybryda z odmian Vitis Amurensis i Saint Lorent — wy-

hodowany w Instytucie w Geisenheim),

o Dornfelder (Vitis Vinifera).

Forma prowadzenia krzew6éw: pojedynczy sznur Guyota.

Zbiory - zaleznie od roku — wynosza od 3000 kg do 4000 kg; wiel-
ko$¢ produkeji: okoto 22 hektolitréw rocznie (ok. 2200 litréw).

Od roku 2011 winnica Zadora ma zezwolenie na sprzedaz wina.

Winnica Zadora uczestniczy w wielu imprezach winiarskich organi-
zowanych przez rézne instytucje, prezentujac swoje wina, ktdre s oce-
niane bardzo wysoko.

We wloskim portalu Vinix (Wine & Food Social Network) zamiesz-
czone zostaly w 2014 r. szczegblowe noty degustacyjne i oceny win
z winnicy Zadora w Szczepanowicach. Dotycza one wina czerwonego
Bene, 2012, wina czerwonego Rondino 2012 oraz wina bialego Julia,
2012. Ocen dokonat znawca i degustator win Max Beretta .

Na autorskim blogu ,, Teoria Wina” Bernadety Anny Jarosz zamiesz-
czona zostata po zakoriczeniu IX Konwentu Polskich Winiarzy w San-
domierzu pochlebna opinia o winie Bene 2012 z winnicy Zadora:

Jak méwi Pani Zofia Michalowska, wspdtwlascicielka winnicy Zado-
ra: ,regent to taki szczep, ktéry w pierwszym roku daje wina o atrak-
cyjnosci mlodzienca a w drugim roku to prawdziwy dzentelmen”
Wino z Winnicy Zadora pokazuje swoj styl i charakter whasnie takiego

''Wino czerwone Bene 2012: ,,Nero ematico e carico con ottima consistenza, al naso
ciliegia nera, mora, ribes, tutti croccanti e polposi, leggeri accenni agrumati, note di pepe
nero e dotato di piacevole sapidita che lo rende anche multidimensionale, al palato dimostra
maggiore personalit ¢ frutta ancora pili polposa, piacevoli sensazioni di noccioli di ciliegia,
interessante, grasso ¢ completo”.

Wino czerwone Rondino 2012: ,Rosso carico non filtrato e color ciliegia nera, frutta
polposa e concreta, note piuttosto fresche e vegetali con accenni minerali, ventaglio genera-
le interessante al naso confermato anche al palato, dinamico, interessante, piacevole e rusti-
co nella giusta misura”

Wino biate Julia 2012: ,,Giallo dorato scarico con discreta consistenza, al naso buccia di
pompelmo, foglie di menta, note vanigliate e zuppa inglese, sbuffi di kerosene e gomma bru-
ciata, dispone di discreta rusticita’ quindi molto bevibile, al palato corrisponde e si spinge ol-
tre, bilanciato nella propria schiettezza, morbido e con una discreta sapiditd anche se con un
finale corto, ma vino che potrebbe rimanere in bottiglia per diventare ancora pitt complesso”
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angielskiego dzentelmena. Nos si¢ nie narzuca, jednak doskonale moz-
na wyczu¢ jego aromaty $liwki z pieprzowymi dodatkami. Na podnie-
bieniu gladkie, z doskonale utozong owocowa kwasowoscig, kedra przy
winach z regenta jest trudna do utrzymania na odpowiednim pozio-
mie, a tutaj jest taka, jaka powinna by¢, czyli apetyczna. Pije si¢ z duza
przyjemnoscia to wino.

WHiasnie to wino czerwone wytrawne Bene (100% Regent ) z roczni-
ka 2012 otrzymalo zloty medal w mi¢dzynarodowym konkursie Galicja
Vitis 2014.

*kkok

Obecna winnica w Szczepanowicach powstala wprawdzie w innym
miejscu niz dawniej, bo troch¢ dalej na wschéd, ale w tym samym cia-
gu wzgérz szczepanowickich i przy podobnej ich ekspozycji w stosunku
do storica.

Etykiety na butelkach wina Bene, produkowanego w Szczepanowi-
cach w 2014 r., nawiazuja do przeszloéci; zawieraja bowiem nastgpujacy
informacje:

CZERWONE WYTRAWNE WINO GRONOWE
WINO Z WINNICY ZADORA, BEDACE]
KONTYNUATORKA TRADYCJI WINIARSTWA
W SZCZEPANOWICACH NAD DUNAJCEM,
ROZPOCZETEGO PRZEZ DWORSKA WINNICE
ISTNIEJACA AZ DO POCZATKOW XX WIEKU

Obecnie, gdy obszerna monografia pt. Szczepanowice nad Dunajcem.
Dzieje wsi, parafii katolickiej i gminy kalwinskiej (Krakéw 1993, wydanie
drugie rozszerzone: 2004) oraz praca zbiorowa pod tym samym tytutem
(Krakéw 2005) od lat stuzg zainteresowanym, trudno bytoby mi wracaé¢
znowu do archiwéw w Szczepanowicach, Tarnowie, Krakowie i Warsza-
wie (na temat gminy kalwinskiej) i jeszcze gdzie indziej w poszukiwa-
niu wzmianek o winiarstwie w Szczepanowicach, tym bardziej, ze mam
jeszeze kilka watkéw naukowo-pisarskich, keére chciatbym ,,zamknac”,
aizdrowie, i mozliwosci juz nie te, co dawnie;...

Pragne jednak z naciskiem podkresli¢, ze w Zrédtach, do ktérych
dotartem i ktére badalem, spotykalem niekiedy wzmianki o winni-
cy w Szczepanowicach i to od najdawniejszych czaséw. Niestety, wow-
czas nie przywigzywalem do tego nalezytej wagi, by je szczegdtowo
udokumentowac!
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Pragne nadto zaswiadczy¢ na pismie — by czas nie zaémit i niepa-
mieé! — o innej sprawie, ktdra dotyczy winiarstwa w Szczepanowicach,
a ktdra z czasem moze ulecie¢ z ludzkiej pamigci.

Mam na mygli istniejaca w Szczepanowicach ,,droge pod winnice”, co
$wiadczy o istnieniu tam winnicy. O tym wlasnie pragne napisaé nieco
obszernie;j.

W moich mlodych latach, a wige po II wojnie $wiatowej, i jeszcze
znacznie pozniej, popularne i powszechnie znane i zrozumiale bylo
okredlenie ,droga pod winnic¢” lub ,droga na winnice”, cho¢ winnicy
juz wtedy nie byto.

Jadac od strony Dunajca — od przysiétka Nakle — droga asfaltowa
w kierunku kosciota i szkoty, na koncu doliny zwanej Réwnia, mamy
rozwidlenie drogi: droga w prawo prowadzi do kosciota i szkoly, a dro-
gaw lewo — przez pobliski potok Lasowy — prowadzi pod gérke w kie-
runku terenu (lub przysidtka) zwanego Racek. Racek znajduje si¢ na
poczatku tej czesci Szezepanowic, ktéra od dawna nosi nazwe Gliniki,
a ktéra rozciaga si¢ w kierunku wschodnim. Ta wiasnie droga: od poto-
ku Lasowego do przysiétka Racek, liczaca okoto 250 metréw, od dawna
byta nazywana i ciagle jeszcze jest nazywana ,,droga pod winnice”.

Na tym terenie (Racek i zachodnia cz¢é¢ Glinikéw) od potowy
XVII do XIX wieku stat dwor oraz zbér i ementarz kalwinski, a w XVII
i XVIII wieku byto tam takze gimnazjum kalwinskie. Jak do tego doszlo?

W 1568 r. niektdrzy cztonkowie rodziny Chrzastowskich, whasci-
cieli Szczepanowic i Jodtéwki, przyjeli kalwinizm. Trzeba dodaé, ze
Jodtéwka byta wtedy odrebna wsia, ale od poczatku XX wieku sta-
nowi poludniowo-wschodnig cz¢é¢ Szczepanowic. Otéz Chrzastow-
scy — jako kolatorowie kosciota w Jodtéwce zamienili go w 1573 roku
na zbdr kalwinski. Stan taki trwat 20 lat, a tymczasem budynek ulegt
zniszczeniu. Wowczas katolicy i kalwinisci zbudowali sobie oddziel-
ne $wiatynie. Wkrotce tez zaczela dziataé szkota zborowa. W 1651 r.
zbér i szkote w Jodléwee zamknicto i przeniesiono je do sgsiednich
Szczepanowic, gdzie ich wiasciciel Stanistaw Chrzastowski (11658),
dziatacz polityczny i przywddca protestantéw matopolskich, ufun-
dowal nowy zbér, ,ktéry wkrétce stal sie gléwnym osrodkiem zycia
zboréw krakowskich i sandomierskich” (Polski Stownik Biograficzny,
t. 3,5. 475). W tym tez czasie zalozono istniejacy do dzisiaj cmentarz
kalwiriski. Synem Stanistawa byl Piotr Chrzastowski (11684), dzia-
tacz protestancki. ,,Siedziba jego — odziedziczone po ojcu Szczepano-
wice — rozrosta si¢ w mate miasteczko jako zborowa stolica Malopol-
ski zachodniej i ostatni oé$rodek polskiego szkolnictwa kalwinskiego
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o miedzynarodowym znaczeniu, $ciagajacy mlodziez protestancka
z Wegicr” (tamze, s. 474). W latach sze$¢dziesigtych XVII w. szko-
la ta byta szkolg dystrykeu (okregu) krakowskiego i osiagneta poziom
gimnazjum. Oprécz synéw szlachty polskiej ksztalcili si¢ w niej syno-
wie kupcéw szkockich z Tarnowa, a w latach siedemdziesigtych — tak-
ze pewna liczba mlodziezy z Wegier. W 1713 r. zbér zostal spalony.
Nowy zbér wybudowano dopiero w 1786 r. Stal on na wzgérzu po
prawej stronie drogi Nakle-Réwnia-Gliniki, mi¢dzy dworem (obecnie
dom Jézefa Stowika, zwany ,kamienicg) a cmentarzem kalwinskim;
zbér przetrwat do 1852 r., kiedy to Chrzastowscy sprzedali swe do-
bra Serwatowskim i opuscili Szczepanowice; po nich bylo jeszcze kil-
ku wiascicieli dworu i nalezacych do niego gruntéw.

Jodtéwka i Szczepanowice odgrywaly znaczaca role w dziejach kal-
winizmu w Polsce potudniowej. W Jodtéwce odbyta si¢ w 1636 r. kon-
wokacja (zjazd) prowincjalna Malopolski oraz synody dystryktu krakow-
skiego w 1645 i 1648 roku W Szczepanowicach odbylo si¢ 8 synodéw
dystrykeu krakowskiego, 3 synody prowincjalne Matopolski (w 1680,
168311808 r.), 3 konwokacje dystryktowe i 2 konferencje prowincjalne.
W pierwszej potowie XVII w. ministrami w Jodlowce byli dwaj pisarze-
-polemisci kalwinscy: Jan Petrycy (zm. ok. 1626) i Daniel Clementinus
(11644); wéréd ministréw w Szezepanowicach wyrdznili si¢: teolog Da-
niel Kalaj (11691) i Jan Petrozelin, senior dystryktu krakowskiego, a po-
tem senior prowingji malopolskiej (zm. ok. 1707). Z tej dawnej $wietno-
$ci pozostaly tylko teren cmentarza i resztki nagrobkéw.

To wiasnie ten odcinek drogi od potoku Lasowego do terenu (przy-
siétka) Racek nazywano dawniej droga ,,pod winnicg”. Na tym bowiem
terenie — jak stwierdzitem na poczatku — przez dtugi okres az do poczat-
kéw XX wieku byla winnica dworska. Winnice zatozyla wspomniana
wyzej rodzina Chrzastowskich, ktéra wlodarzyta w Szczepanowicach od
XV do potowy XIX wicku. Droga ta juz dawniej byla w pewien sposéb
sutwardzona’, a obecnie — od kilku lat — jest tam potozony asfalt.

Teren ten jest dla winnicy bardzo korzystny, bo znajduje si¢ na spo-
rym stoku o ekspozycji potudniowo-zachodniej. Winnica obejmowata
czg$¢ stoku ponizej dworu, byé moze po obu stronach drogi. Na szczycie
stoku stat dwér, kt6ry dotrwat do poczatkéw XX wieku. Przed I wojng
$wiatowa pozar zniszczyt duza czes¢ zabudowan gospodarczych. Resz-
ta — wraz z budynkiem dworskim — zostata zniszczona podczas I woj-
ny $wiatowej, gdy na tych terenach przez pét roku — od grudnia 1914
do maja 1915 r. — utrzymywat si¢ front austriacko-rosyjski i toczyly si¢
walki. Z tego okresu w okolicy pozostalo kilka cmentarzy wojennych.
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W samych Szczepanowicach sg trzy takie cmentarze, w tym jeden w po-
tudniowo-wschodnim narozniku cmentarza kalwinskiego.

Dnia 6 III 1915 r. pociski artylerii austriackiej zniszczyty ko$ciét.
Wigkszo$¢ zabudowan nalezacych do mieszkancéw réwniez ulegta
zniszezeniu. To, co zostalo z dworu i zabudowan gospodarczych oraz
cze$¢ gruntéw dworskich nabyli miejscowi gospodarze, zwlaszcza rodzi-
na Stowikéw, ktéra wkrétce po wojnie na miejscu dawnego dworu zbu-
dowata dom murowany, zwany powszechnie ,kamienicg”: w roku 1921
zakonczono gtéwne prace budowlane, a w 1945 r. dom otynkowano.
Winnicy jednak nie przywrécono; byly inne, pilniejsze potrzeby.

Dodam jeszcze, ze w przysiotku Racek mozna skreci¢ w lewo i przez
Blonie jechaé w kierunku Tarnowa. T¢ tras¢ wybierano dawniej jako
krétsza, gdy jezdzito si¢ furmankami ,,do miasta” Dlatego i nazwa ,,dro-
gi pod winnice” byta cz¢sto wymieniana.

Starsi ludzie w Szczepanowicach do dzis t¢ nazwe pamietaja, zwlasz-
cza mieszkancy przysiétka Réwnia, gdzie moja rodzina i ja wtedy miesz-
kalismy. Osobiscie moglem si¢ o tym przekona¢, rozmawiajac niedawno
z kilkoma znajomymi mieszkaficami tamtych stron.

Pierwodruk w ,,Czas Wina’, Krakéw 2015, nr 76 (tekst takze w internetowym wy-
daniu pisma).









FRAGMENTA PHILOSOPHICA

SELECTED PAPERS

BY ROMAN DAROWSKI 5J
PUBLISHED ON HIS 80™ BIRTHDAY

Roman DAROWSKI SJ is a professor at the Philosophical
Faculty of the Ignatianum Academy in Cracow / Poland and
member of the Committee of History of Sciences and Techno-
logy of the Polish Academy of Sciences. He published nume-
rous books and articles that deal with philosophical anthro-
pology, philosophy in Poland, especially philosophy of the
Jesuits, and with Polish contribution to world philosophy.

The philosophical views of Darowski are most clearly pre-
sented in the following two books authored by him: Filozofia
czfowieka [The Philosophy of Man), Cracow 1995 (5" edition,
2015), and Philosophical Anthropology. An Oarlm of Funda-
- menfal Pmblant, Cnoow 2ou ' =2

Roman Darowski SJ

The Ignatianum Academy in Cracow
PL-31-501 Krakow, ul. Kopernika 26
roman.darowski@ignatianum.edu.pl
tel +48 12 6293307

www.darowski jezuici,pl

VUV . eYdawnictvowan . ol N
a : v IS
. @ 0%

wydawnictwo




